Unterdriickten entstehen, den Bequemlichkeiten vor, die eine Unterwerfung

unter das Diktat der Autoritit mir bringen wiirde.» Mit diesen Worten machte am

27. Juni 1992 der brasilianische Befreiungstheologe Leonardo Boff seine Entschel-
dung bekannt, den Franziskaner-Orden zu verlassen und das Priesteramt aufzugeben

"Fiir L. Boff bedeutet dieser Entschluf} nicht den Verzicht auf ein Engagement in der

Kirche, sondern die Entscheidung, die Freiheit als Christ und Theologe zuriickzuge-

I CH ZIEHE DIE Schwierigkeiten, die aus meinem Einsatz fiir die Befreiung der

winnen, die ihm durch immer neue MaBnahmen und auferlegte Einschrinkungen-

durch die kirchlichen Behorden im Verlaufe der letzten zwei Jahrzehnte in zunehmen-
dem MafBe eingeengt wurde.

Das Engagement geht weiter

In der gleichen Erklarung fahrt er fort: «Ich anerkenne, daB die Kirche fiir eine
sachgemiBe Verkiindigung Sorge tragen muB. Dies aber nicht um jeden Preis. In der
- Kirche ist nicht alles erlaubt. Faktisch bin ich innerhalb der gegebenen Strukturen der
Kirche vollstdndig der Freiheit beraubt, mich zu duflern. Die Vorzensur fiir alles, was
ich schreibe, sei es ein Buch oder ein Artikel, ist ein Mi3brauch und widerspricht dem
Kanonischen Recht. Es ist unméglich, ohne Luft zu atmen, und es ist unméglich, ohne
Freiheit kreativ zu sein. Vergessen wir nicht, Christus hat uns zur Freiheit und nicht zur
Sklaverei berufen. Durch seinen Tod hat er fiir uns die Freiheit errungen.» Und er
schlieBt seine Erklirung mit folgenden Worten: «Ich verlasse das priesterliche Amt
- und den Franziskaner-Orden nicht darum, um von der Kirche, die ich liebe und die ich

nicht aufgeben will, frei zu sein, sondern um ohne Behinderungen arbeiten zu konnen.
Jesus blieb nicht in der Synagoge und nicht im Tempel, sondern er begab sich nach
‘drauBBen auf die Straen, wo sich das leidende und arme Volk befand.»
Erganzend zu dieser Erkldrung vom 27. Juni veroffenthchte L. Boff am folgenden Tag
einen «Brief an alle Weg- und Hoffnungsgefihrtlnnen».” Darin erldutert er seine
- Entscheidung zum Amtsverzicht, indem ef jene grundlegenden Erfahrungen in Erin-
nerung ruft, die ihn zu seinen befreiungstheologischen Optionen gefiihrt haben. Dal3
er «von den Armen evangelisiert» wurde, wie er wortlich schreibt, hat ihn in jene
Konflikte mit Einzelpersonen und Gruppen in der (brasilianischen) Gesellschaft wie
in der (katholischen) Kirche gefiihrt, deren Folgen er auf folgende Weise beschreibt:
«Wir litten darunter, selbst von unseren Glaubensbriidern als Hiretiker und als
Verbiindete des Marxismus bezeichnet zu werden. Wir litten auch darunter, die Bande
der Geschwisterlichkeit in der Offentlichkeit gebrochen zu sehén.»
Im folgenden sollen chronologisch die Hauptstationen der Konflikte zwischen L. Boff
und den Vertretern des kirchlichen Lehramtes in Brasilien (eine Minderheit der
brasilianischen Bischofskonferenz, u. a. Kardinal E. Sales und die Bischodfe B. Klop-
penburg OFM und K.J. Romer) und im Vatikan genannt werden. In dem oben
erwihnten Brief an seine Freunde (vom 28. Juni 1992) schreibt L. Boff selber, daf3 er
seit 1971 stindig Briefe, Ermahnungen erhalten habe und Einschrinkungen und
MaBregelungen erfahren muBte. Diese Konflikte wurden zum ersten Mal zu Beginn
des Jahres 1980 iiber Brasilien hinaus einer grofen Offentlichkeit bekannt, als L. Boff
auf Meldungen in der Presse, eine Reihe seiner Biicher seien von der Glaubens-
kongregation verurtellt worden, erklidrte, ihm sei nichts von einer bevorstehenden
Verurteilung bekannt.” Wohl stinde er wegen zwei seiner Biicher seit 1975 mit der
Glaubenskongregation in einem Briefwechsel, glaube aber, daf ein negatives Urteil

der Glaubenskongregation {iber die eine, noch offen gebliebene Frage zur Christolo- -

gie seine theologischen Grundpositionen nicht beriihren werde: «Fiir mich stehen die
fundamentalen Fragen, iiber die man arbeiten sollte und die theoretisch und praktisch
vertieft werden sollten, nicht in direktem Zusammenhang mit den kontroversen
Standpunkten in der Christologie. Es handelt sich um wichtige, aber der Kirche und
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* der Theologie immanente Probleme. Die relevanten Themen,
die uns mit Angst und mit Sorge erfiillen, sind diejenigen, die
in der sogenannten Theologie der Befreiung enthalten sind:
Glaube und Armut, Evangelium und Gerechtigkeit.»

Eine befreiungstheologische Ekklesiologie

Der Eindruck, daB es im Unterschied zu den Konflikten der
siebziger Jahre in den Auseinandersetzungen um L. Boffs
Buch «Kirche: Charisma und Macht» nicht nur um seine ekkle-
siologischen, sondern vor allem um seine befreiungstheologi-
schen Positionen ging, drédngt sich deshalb auf, wenn man
sicht, wie die Kontroversen um die Befreiungstheologie und
die Diskussion um L. Boffs Buch zeitlich zusammenfielen-und

sich thematisch verschriankten.* Nachdem 1982 die Debatte’

iiber «Kirche: Charisma und Macht» in Brasilien in aller Breite
gefiihrt worden war (bis zur Erklidrung von Bischof Kloppen-
burg, der das Buch formell der Hiresie bezichtigte), forderte
_der Prifekt der Glaubenskongregation, Kardinal J. Ratzinger,
L.Boff in einem Brief (vom 15. Mai 1984) zu einem Kollo-

quium nach Rom auf.’ Die Vorwiirfe des Kardinals bezogen

sich zu einem Teil auf grundlegende methodische Positionen
des Buches und auf drei Einzelthemen:. Aussagen zur Struktur
der Kirche, das Verstindnis von Offenbarung und Dogma, die
Ausiibung der sakralen Macht.® Das Kolloquium (vom 7. Sep-

tember 1984) wurde deswegen von der internationalen Offent-

1Vgl. die Berichte in: El Pais vom 29. Juni 1992, S. 22; ADISTA vom
15. Juli 1992.
2 Spanischer Text in: El Pafs vom 3. Juli 1992, S. 25; englischer Text in:
Tablet vom 11. Juli 1992, S. 882ff., deutscher Text in: Publik-Forum vom 17.
Juli 1992, S. 14ff. In einem Bericht iiber die Vorstellung seines neuesten
Buches «Quinientos afios de evangelizacién. De la conquista espiritual ala
liberacién integral» (so der Titel der spanischen Ausgabe bei Sal Terra,
Santander 1992) hat L. Boffs Sekretérin Marcia Miranda das Geriicht, das
in der Tageszeitung «Jornal do Brasil» verbreitet wurde, L. Boff wiirde den
Franziskaner-Orden und das Priestertum verlassen, um sie zu heiraten,
ausdriicklich bestritten: «Wihrend der letzten zw61f Jahre habe ich mich als
engagierte Frau («una militante») daran gewohnt, daB ich von den Leuten
-mit MiBtrauen beobachtet werde.» Und L. Boff selber erklirte eindeutig,
dafl er den Orden und das Priestertum nur deshalb verlasse, um seine
Arbeit als Theologe unabhingig von jeder Vorzensur zu machen. Die
Moglichkeit, spater einmal sich zu verheiraten, sei «eine offene». (El Pais
vom 3. Juli 1992, S. 24).
% Es handelte sich um die Biicher «Jesus Cristo Libertador» (Vozes, Petré-
polis 1972) und «A Ressurrei¢do de Cristo — A Nossa Ressurreigdo na
Morte» (Vozes, Petrépolis 1972); deutsch: Jesus Christus, der Befreier.
Freiburg, u. a. 1986 (Erster und dritter Teil); zum Vorgang vgl. Il Regno
attualita vom 15. Januar 1980, S. 1-5; Dokumentation zum Fall des brasilia-
nischen Theologen P. Leonardo Boff OFM. (31.1.1980). Institut fiir Brasi-
lienkunde, Mettingen 1980.

* In die Jahre 1983 bis 1986 fielen u. a.: Zehn Bemerkungen der Glaubens-

kongregation iiber die Theologie von Gustavo Gutiérrez (Mérz 1983, in:

Théologie de la libération. Documents et Débats. Cerf/Centurion, Paris
1985, S. 117-120); J. Ratzinger, Die Theologie der Befreiung (1984, in: N.

Greinacher, Hrsg., Konflikt um die Theologie der Befreiung. Diskussion
und Dokumentation. Einsiedein 1985, S. 133-145; Instruktion der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre iiber einige Aspekte der «Theologie der
Befreiung» (1984); Instruktion der Kongregation fiir die -Glaubenslehre
iiber die christliche Freiheit und die Befreiung (1986); Brief des Papstes an
die Brasilianische Bischofskonferenz vom 9. April 1986 (in: Herder Korre-
spondenz 40 [1986], S. 277-282).

5L. Boff, Kirche: Charisma und Macht. Studien zu einer streitbaren Ekkle-
siologie. Diisseldorf 1985 (urspriinglich: Vozes, Petr6polis 1981); Der Ab-
lauf des Konflikts ist dokumentiert in: Der Fall Boff. Eine Dokumentation.

Hrsg. von der Brasilianischen Bewegung fiir die Menschenrechte. Diissel-

dorf 1986; Kommentierungen liegen vor: H. Cox, The Silencing of Leonar- -

do Boff. The Vatican and the Future of World Chnstlamty Meyer Stone,
Oak Park/IL 1988; G.B. Thomas, Ecclesial Authority: A Study of the
Conflicting Perspectives of Leonardo Boff, Liberation Theologian, and the
Congregation for the Doctrine of the Faith. Diss. Phil., Drew University,
Madison/NJ 1988.

% Es sind insgesamt drei Vorbehalte zur Methode, die Kardinal Ratzinger
guBert: Erstens beziehe sich L. Boff bei der Beschreibung der Situation
Lateinamerikas und besonders Brasiliens weniger auf die «gesunde Lehre
der Kirche und des Lehramtes» als auf fragwiirdige theologische Strémun-
gen. Zweitens sei die Sprache zu polemisch und zu wenig prizise. Und
drittens fragt er sich: «Ist der Diskurs auf diesen Buchseiten vom Glauben
gelenkt oder von Prinzipien Ideologlscher Natur (einer gewissen neomarxi-

stischen Inspiration)?»

150

lichkeit zur Kenntnis genommen, weil es wenige Tage nach der
Veroffenthchung der Instruktion der Glaubenskongregation
«Uber einige Aspekte der Befreiungstheologie» stattfand. Am
11. Mirz 1985 wurde von der Glaubenskongregation eine ab-
schlieBende Erklarung (Notificatio) zu «Kirche: Charisma und
Macht» veroffentlicht, in der zusammenfassend festgestellt
wurde, daB} die Optionen von L. Boff «so geartet sind, daB sie
die gesunde Glaubenslehre, die diese Kongregation zuférdern
und zu schiitzen hat, in Gefahr bringen».

Obwohl dieses Dokument keine diszipliniren Manahmen fiir
L. Boff erwihnte, und obwohl L. Boff eine &ffentliche Erkla-
rung abgab, daB er die von der Glaubenskongregation ge-
machten Vorbehalte annehme, wurden alle Beobachter davon
tiberrascht, als am 8. Mai 1985 bekannt wurde, daB die Glau-
benskongregation wie die Ordenskongregation L. Boff «eine
Periode respektvollen Stillschweigens» (zusammen mit der
Verpflichtung, daB er wihrend diesér Zeit seine Tétigkeit als
Chefredaktor der «Revista Eclesidstica Brasileira» [REB] wie
als Vortragender und Autor einzustellen). Ungefihr elf Mona-
te spater, nach einem «Gipfeltreffen» zwischen einer Delega-
tion der brasilianischen Bischofskonferenz und Papst Johan-
nes Paul II. in Rom (vom 13. bis 15. Mirz 1986) wurde das
sogenannte BuBschweigen am 29.Mirz 1986 aufgehoben.

" Nach dem Abschluf} dieser Strafzeit hat L. Boff das Amt eines

Chefredaktors der REB nicht mehr wahrgenommen. AuBer-
dem hatte sein noch im gleichen Jahr in Brasilien erschienenes
neues Buch «Und die Kirche ist Volk geworden», in dem
L:Boff seine ekklesiologischen Uberlegungen aus «Kirche:
Charisma und Macht» auf der Grundlage der Erfahrungen der
Basisgemeinden weiter reflektierte, eine Untersuchung der
Glaubenskommission der Erzditzese Rio de Janeiro wie eine
Untersuchung der Glaubenskongregation in Rom zur Folge.®

Zu diesen Auseinandersetzungen def letzten Jahre, iiber die
Boff einmal klagend bemerkte, daB sie sich je linger je mehr
auf seine Person beziehen als theologische Sachfragen disku-
tieren, kamen im Jahr 1991 einschneidende MaBnahmen hinzu
{«Zwischen 1991 und 1992 wurde der Kreis enger.»), die seine
Tatigkeit als Professor der Theologie, als Autor und als Ver-
lagsleiter erheblich einschriankten. L. Boff faBt dies in seinem
Brief vom 28. Juni 1992 so zusammen: «Ich bin von der Redak-
tion der Zeitschrift Vozes (die ilteste Kulturzeitschrift Brasi-
liens, seit 1904) abgesetzt, der Verlag Vozes selbst und alle vom
Verlag herausgegebenen Zeitschriften wurden unter Zensur
gestellt. Von mir wurde erneut die vorausgehende Zensur all
meiner Schriften, Artikel und Biicher verlangt. Und sie wurde.
mit Eifer durchgefiihrt. AuBlerdem sollte ich mich fiir eine
unbegrenzte Zeit von der normalen theologischen Lehrtétig-
keit entfernen.» L. Boff bezieht sich damit auf MaBnahmen,
die —im Auftrage des damaligen Ordensgenerals der Franzis-
kaner P.John Vaughn — der spezielle kanonische Visitator
P. Félix Neefjes durchfiihrte. Damit sollten die Publikationen
des Verlagshauses Vozes «wirklich zu einem Instrument der
Evangellslerung nach den Richtlinien der Bischofe gemacht
werden». Als ein Bexsplel der fehlenden Ubereinstimmung mit
dem Lehramt wird im entsprechenden Brief von Pater General
J. Vaughn eine Nummer der Zeitschrift «Vozes» erwihnt, in
der eine soziologische Untersuchung iiber die Lebenserfah-
rungen und Lebensemstellungen ehemaliger und jetzt verhei-
rateter Priester in Brasilien veréffentlicht wurde. Uber diesen
Bericht schreibt P. J. Vaughn, da'damit Verlag und Zeitschrift
«Vozes» ein «Art «Gegen-Lehramt> mit negativen Auswirkun-
gen fiir Klerus und Glaubige ausiiben wiirden».’

” Eine Textanalyse zeigt, daB die «Notificatio» L. Boffs Positionen nicht
zutreffend wiedergibt. (Vgl. N. Klein, Zur Notificatio der Glaubenskon-
§regation in: Orientierung 49 [1985], 8. 112f.).

L. Boff, Und die Kirche ist Volk geworden. Diisseldorf 1987 (ursprung-
lich: Vozes, Petrépolis 1986).
® Ein Bericht dazu findet sich in: REB 51 (1991), S. 704-707: Leonardo Boff
deixa a Redagao de «Vozes». Ubereinstimmend berichten «El Pais» vom 3.

) Juli 1992 wie ADISTA vom 15. Juli 1992, daB zwischen dem Generalobern
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In der Tradition des Poverello

Eine solche Chronologie von Konflikten, Hindernissen und
Behinderungen macht die Feststellung L. Boffs im Brief an
seine Freunde verstindlich: «Ich habe das Gefiihl, vor eine
Mauer gelangt zu sein. Ich komme nicht mehr weiter. Sich
zuriickzuziehen bedeutete, die eigene Identitit zu opfern und

der Franziskaner P. Hermann Schaliick und L. Boff am Rande der Umwel-
konferenz 1992 (in Rio de Janeiro) am 11, Juni ein Gesprich stattgefunden hat:
«Schaliick, personlicher Freund von Boff, lie diesen wissen, daf3 er ihn nicht
mehr verteidigen kénne, dafl der Druck des Vatikans keinen Spielraurn mehr
zulassen wiirde. Die einzige Moglichkeit, die Boff bleibe, sei fiir fiinf Jahre
nach Siidkorea oder auf die Philippinen zu gehen und wéhrend dieser Zeit
nichts zu veroffentlichen.» Auf Anfrage dementierte P. Kurt Schweif, ein
Mitarbeiter von P. Schaliick: «Dies sei nie so gesagt worden.»

Irritationen nach Maastricht

Zur Europadiskussion am 91. Deutschen Katholikentag

Der diesjihrige Katholikentag verstand sich als Katholikentag
der europiischen Begegnung. An seiner Thematik «Eine neue
Stadt entsteht — Europa bauen in der Einen Welt» wurde in
fiinf verschiedenen Themenkreisen gearbeitet. So war der
Themenkreis I «Gott - Licht der Stadt» den «Sprachversuchen
iiber Gott» und der Auseinandersetzung mit den ideenge-
schichtlichen Entwicklungen der Gegenwart gewidmet. Auf
Bauplatz IV «Gottes Schopfung in der Stadt der Menschen»
wurde um den Beitrag der Christen zu einer ganzheitlichen
Sicht von Mensch, Natur und Umwelt und eine gerechte Ver-
teilung der Ressourcen in Europa und der Welt gerungen.
Wenn die Thematik als hochaktuell empfunden und intensiv
diskutiert wurde, wie an der abschlieBenden Pressekonferenz
festgestellt wurde, so hat das Votum des dénischen Volkes zu

" den Vertrigen von Maastricht zwei Wochen vor Eréffnung des
Katholikentags daran nicht geringen Anteil. Natiirlich war das
‘Programm lingst zuvor festgelegt und ausgedruckt. Aber die
Frage nach den Bauplinen fiir die neue Stadst, fiir «ein Europa
fiir alle», hatte mit einem Mal ein ganz anderes Gewicht, und
viele Ohren waren bereitwilliger zu horen, was die zahlreichen
Gdste aus andern européischen Lindern und auch von andern
Kontinenten zu sagen hatten.

Wer sind wir?

Es war vorab der zweite Kreis «Neue Stadt — Stadt des Men-
“scheny, der die aktuellen politischen Fragen nach der Zukunft
der Europiischen Gemeinschaft und nach den Chancen einer
starkeren Einheit ganz Europas zur Debatte stellte. Nicht ganz
von ungefiahr wurde die groe Reihe von Veranstaltungen mit
dem Forum «Wer sind wir? — zur Rolle Deutschlands in Euro-
pa» eréffnet. Mit der Uberwindung der Spaltung hat Deutsch-
land in Europa ein Gewicht - Vormachtstellung, sagen einige —
erreicht, das nicht nur den kleinen und groBen Nachbarn,
sondern den Deutschen selbst Fragen aufgibt.
Unbestritten unter den Podiumsteilnehmern war, daB3 im Aus-
land noch zahlreiche Angste und Befiirchtungen vorhanden
sind. Im BewuBtsein bleibe das ungeloste Ritsel haften, wie
eine hohe europiische Zivilisation das Monster des National-
sozialismus gebidren konnte. Heute wiirden eine eigenartige
Mischung von Bewunderung und Schadenfreude die Anstren-
gungen der Deutschen begleiten, ihre Probleme zu meistern,
etwa die Eingliederung Ostdeutschlands, zumal man den Fort-
bestand zweier deutscher Staaten nicht ungern gesehen hitte.
Deutschland sei ein Erfolg, aber kein Modell, jedes Land
miisse seine Probleme auf je eigene Weise zu losen versuchen.
«Die Bewunderung und die freundliche Sympathie, die
Deutschland in der Welt allgemein genieBt, diirfen nicht dazu
fithren, da8 die Deutschen daraus einen Modellanspruch ge-
geniiber den andern Volkern der Welt ableiten», meinte wort-
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auf den Einsatz aus vielen Jahren zu verzichten. (. ..) Bevorich
ganz verbittere, bevor ich die menschliche Basis des christli-
chen Glaubens und der Hoffnung in mir zerstort sehe und das
evangelische Bild des Gottes der Kommunion-von-Personen
in mir in Gefahr gerit, wechsle ich lieber den Weg, nicht aber
die Richtung. Die Motivationen, die mein Leben inspirierten,
bestehen weiterhin: der Einsatz fiir das Reich Gottes, das bei

" den Armen anféngt; die Leidenschaft fiir das Evangélium: das

Mitleiden mit den Leidenden dieser Welt; die Verpflichtung
zur Befreiung der Unterdriickten; di€ Vermnttlung zwischen
einem kritischen Denken und der unmenschlichsten Realitiit;

und schlieBlich das Pflegen der Zirtlichkeit fiir jedes Wesen
der Schopfung aus dem Licht und der Praxis des HLI. Franz von
Assisi.» Nikolaus Klem

lich der ehemalige italienische Botschafter in Bonn, Luigi
Vittorio Ferraris.

" Der polnische Journalist Wojciech Wieczorek bestéitigte dies in

verschiedener Hinsicht aufgrund von Meinungsumfragen in
Polen in den Jahren 1990-92. Die Ergebnisse schwanken zwar
entsprechend dem politischen Tagesgeschehen (Wiederverei-
nigung, Deutsch-Polnischer Grenzvertrag usw.), aber das
Grundproblem bleibt, wie die neuesten Resultate vom Mai.
1992 zeigen: 51% glauben an eine mogliche Versdhnung mit
Deutschland, 46% sind.anderer Meinung. Gleichzeitig haben
55% die direkte Frage, ob Deutschland Polen bedrohe, mit Ja
beantwortet. Wieczorek sieht die Angste der Polen stark mit-
verursacht durch die derzeitige wirtschaftliche und auch politi-
sche Krise in Polen selber. Aufs Ganze gesehen lautet sein
Urteil indes positiv: «Der ProzeB der langsamen Demontage
des antideutschen Stereotyps in der polnischen Offentlichkeit
geht voran und wird — wie ich hoffe — auch kiinftig vor-
angehen.»

Von auslandischer und deutscher Selte wurde auf den neuent-
standenen Rechtsradikalismus mit seiner Rede vom Ausver-
kauf deutscher Interessen verwiesen, und auch die echte Sorge

_deutlich gemacht, Deutschland konnte, wenn es allein mit den

Problemen in Osteuropa gelassen werde, iiberfordert sein und
sich dann die angstvolle Prophezeiung seiner Partner erfiillen,
Deutschland werde seine AuBenpolitik neu orientieren. So
betonte der auBenpolitische Sprecher der CDU/CSU-Bundes-
tagsfraktion, Karl Lamers: «Deutschland, das doch langst sein
<Inmitten der andern> nicht mehr als <Zwischen allen hin- und
hergezerrt>, sondern als ein <Sowohl mit den einen wie mit den
andern> verstehen mochte, wiirde damit erneut in die gefahr-

~ volle Problematik seiner alten Mittellage gedréngt: Die Folgen

fuir ganz Europa wiren verhéngnisvoll; am verhéngnisvollsten
wiren sie fiir Deutschland selbst.»

Fiir den Sozialdemokraten Wolfgang Thierse wire die Wieder-
vereinigung unertréaglich, wenn sie gleichbedeutend wire mit der
Verlegung der Mauer von der Elbe an die Oder-Neisse. Die
Ex-DDR bringe Osteuropa mit, und das Zusammenwachsen der
beiden deutschen Staaten konne alle viel lehren, was fiir die
friedliche Einigung ganz Europas hilfreich sei. Erst wenn Europa
gelinge, wire eine Bestitigung gegeben, da3 der Einigungspro-
zeB der Deutschen endlich in der Geschichte gelingt.

Viele bekannte Antworten gab es auf die eigentliche Frage,
welche Rolle denn Deutschiand heute in Europa zukommen
soll. Nur eine sei hier aufgegriffen, sie beantwortet zugleich
deutlich die Frage nach dem «Wer sind wir?». Diese Antwort,
vom Bonner Jesuiten Hans Langendorfer pointiert ins Ge-
sprich gebracht, lautet: Normalitét, einfach normal sein wie
alle andern freiheitlichen Staaten Europas auch, weder Modell
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noch Briickenbauer, keine Fiihrungsrolle und keine Sonder-
wege, aber auch keine Ohne-mich-Mentalitit. Dies erfordere
in praxi recht viel Kreativitdt, damit aus der wiedererlangten
vollen Unabhingigkeit und Identitit kein neuer Nationalis-
mus werde. Die Diskussion zeigte sofort, wie anspruchsvoll
die Losung «Normalitit» ist, etwa wenn sie auf das gegenwir-
tig heiB umstrittene Problem nach Kampfeinsatzen deutscher
Truppen im Rahmen der UNO bezogen wird. Nach Lamers
kann Deutschland keine grundsétzlich andersartige Stellung

einnehmen als ausnahmslos alle Miteuropder. Der von der

Charta der Vereinten Nationen gesteckte Rahmen gelte fiir
alle. Der deutsche Sonderweg diirfe nicht von der Hypertro-
phie der Macht zu einer Hypermoral fiithren. Thm schloB sich
der Italiener Ferraris an, der etwas gar leger meinte: Normal-
sein heiBt, nicht besser sein wollen als andere, auch siindigen
wie andere. Diesem Standpunkt widersprach Wolfgang Thier-
se energisch. Aufgrund ihrer verheerenden militaristischen
Vergangenheit seien die Deutschen an ihrem Beitrag fiir frie-
denserhaltende MaBnahmen zu messen und nicht an der Be-
reitschaft fiir militdrische Einsitze. Von der Geschichte her
betrachtet, bedeute dies gerade nicht das Spielen einer Son-
derrolle, sondern richtig verstandene Normalitdt. Nachdem
der Ost-West-Gegensatz iiberwunden sei, sollte nun nicht noch
einmal das Schwergewicht von Problemldsungen auf der mili-
tdrischen Seite gesucht werden.

Diinischer Einspruch

Die Prisidentin des Berliner Abgeordnetenhauses Hanna Re-
nate Laurien, rdumte unumwunden ein, dal vor wenigen Wo-
chen ihre Gedanken zum Leitwort des Katholikentags begei-
sterter, von Maastrichter Beschliissen geprigt, ausgefallen wa-
ren. «Heute stelle ich fest, daB das knappe Veto des kleinen
Partners Dinemark ganz offenbar unerwartet viele Gegen-
krifte freigesetzt hat. Es wurde offenbar: DaB, was die Regie-
rungen und Parlamente unserer Bundesliander schon seit lan-
gem einfordern und jetzt in der Verfassungs-Enquéte-Kom-
mission von Bundestag und Bundesrat diskutieren, daB nam-
lich Briisseler Beschliisse nicht einfach ohne parlamentarische
Diskussion bei uns wie in Stra3burg Landesrecht aufheben
diirfen, daB dies durchaus dem Empfinden der Bevolkerung
entspricht. Man will Zusammenarbeit, aber nicht um den Preis
des Aufgebens der nationalen Identitdt.» Genauso fragte der
Italiener Ferraris, ob denn nicht Maastricht ein Fehler sei, weil
bei den Biirgerinnen und Biirgern noch gar kein gesamteuro-
péisches VerantwortungsbewuBtsein, geschweige denn ein eu-
ropdischer Patriotismus vorhanden sei. «Geht den Menschen
alles zu schnell? Wird es ihnen zu viel an Verédnderungen?»,
waren die Fragen von CDU/CSU-Fraktionschef Wolfgang
Schduble. Fiir ihn steht auf jeden Fall fest: «Die neue Ordnung
Europas muf} eine Freiheitsordnung sein. Freiheit setzt vor-
aus, dafB die Menschen freiwiilig zusammenleben. Wir wollen
ein Europa bauen, das auf dem freien ZusammenschluB seiner
Lander und Regionen, auf dem freien Zusammenschluf3 seiner
Biirger beruht.»

Mit dem «Zentralkomitee der deutschen Katholiken» herrsch- ~

te allseits Einversténdnis darin, daB die Menschen sich fiir die

2Zu verkaufen
DIPTYCHA ECCLESIAE EGYDIANAE

Verzeichnis und Lebensbeschreibung der Herren Prediger, Herren Se-
niorum und Diacorum, welche seit der gesegnetén Reformation biss
hieher an der Kirche zu St. Egydien in Niirnberg gedienet, nebst einer
Beschreibung der alten und neuen Kirche gefertigt von Andreas War-
fel. Verlegt Christoph Melchior Roth 1757. 32 Kupferstiche von den
Kirchen, Kapellen usw. Tadellos erhalten, Fr. 4500.—.

Olgemilde CHRISANTHEMEN, von Jacques Fuchs, 1922, Lausanne,
80x60 cm. Sehr schéner, echt vergoldeter Rahmen. Foto vorhanden.
Fr. 3800.—

Interessenten wenden sich unter Chiffre 9201 an> ORIENTIERUNG,
Scheideggstr. 45, 8002 Zirich.
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- iibrigen Hauptstadten Europas! -

Idee eines «Europiischen Bundesstaates» nur gewinnen las-
sen, wenn Vorbehalte und Angste, die sich mit dem européi-
schen Einigungsprozef verbinden, bald abgebaut werden (vgl.
Erkldrung vom 17.6.92). Vorschlige dazuhin gab es zu Hauf.
Sie sind bekannt und konnen hier in blofen Stichworten aufge-
zihlt werden: Eingrenzung und demokratische Kontrolle der
iibermichtig gewordenen Exekutive und Biirokratie, Ausbau
der demokratischen wie der dezentralen Entscheidungsstruk-
turen, Biirgernéhe, anstelle von «Schénwetter-Parolen» fun-
dierte und auch versténdliche Information fiir miindige Staats-
biirgerinnen und -biirger.

Hauptstichworte in diesem Zusammenhang waren in Karlsru-
he — und uniiberhdrbar gleichzeitig auch in Lissabon und den
natiirlich Subsidiaritat und
Foderalismus. Zwar wurde darauf aufmerksam gemacht, daB
in der Priambel von Maastricht das Subsidiaritédtsprinzip erst-
mals in einem EG-Vertrag verankert sei, aber fiir diec meisten
war klar, daB hier noch betréchtlich nachgedoppelt werden
muf, zumal ja auch noch ein zentralistisches Verstindnis von
Subsidiaritét in nicht wenigen K6pfen herumgeistert, ndmlich
ein Versténdnis, das Subsidiaritit als Delegation von Kompe-
tenzen und Freirdumen von oben nach unten versteht. Stell-
vertretend fiir viele sei aus der Rede des badenwiirttembergi-
schen Ministerprisidenten, Erwin Teufel, an der Hauptkund-
gebung zitiert: «Fiir mich steht fest: Europa kann nur von
unten nach oben wachsen. Biirgernah und auf die Menschen

‘bezogen, die Stddte und Gemeinden stirkend und die Regio-
- nen. Die geschichtliche Identitit und Sprache der kleinen

Volksgruppen genauso achtend, wie die unterschiedliche
Mentalitit und kulturelle Vielfalt seiner Glieder. Der Zentra-
lismus in Briissel, die Regelungsdichte und Regelungswut der
EG-Kommission und das Demokratiedefizit, das in Entschei-
dungen der Exekutive zum Ausdruck kommt, sie werden nicht
nur in Didnemark abgelchnt, sondern auch anderswo. Europa
muf} vom Kopf auf die Fiie gestellt werden. Europa hat nur
Zukunft, wenn das Bauprinzip Subsidiaritét heiBt und Fodera-
lismus.»

Aus der «Allgegenwartlgkelt» des dénischen Einspruchs
schlielen zu wollen, es habe so etwas wie Europamudlgkelt

- oder gar Skepsis an einem weiteren Aufbau eines gemeinsa-

men Europas vorgeherrscht, wire indes falsch. Im Gegenteil!
Soweit mir bekannt, waren sich alle zuversichtlich darin einig,
daB in ganz Europa Schritt fiir Schritt eine Solidar- und Wil-
lensgemeinschaft wachsen muB, die sich fiir ganz Europa ver-
antwortlich weifl. Verschwiegen soll auch nicht werden, daf3
die Vertriage von Maastricht namhafte Befiirworter fanden aus
den verschiedenen politischen Lagern, insbesondere um das
michtige Deutschland noch stiarker in die EG einzubinden und
um das Aufkeimen jeglicher neuer Nationalismen wo immer
auch zu verhindern. Aber daB sie revidiert, ausgebaut und
verbessert werden miissen, war ebensowenig zu liberhdren.

Ein Europa fiir alle

Das Ende der Blocke, die Selbstbefreiung Osteuropas und die
Vereinigung Deutschlands sind so unerwartet Realitit gewor-
den, daB sie alle Européder gleichsam wie Naturereignisse
iiberrascht haben. Daher reagieren wir noch immer eher mit
Verlegenheit denn mit neuen Ideen und Konzepten. GewiB,

Europa ist schon Realitdt und muf in diesem Sinn nicht erst
gebaut werden. Die Frage ist, wie wollen wir es umbauen und
neugestalten. Eigentliche Vorbilder gibt es dafiir in der Ge-
schichte nicht. Da sind Visionen und Utopien hilfreich. Noch
vor dem Umbruch prégte Gorbatschow das Bild des gemeinsa-
men europdischen Hauses, das im kirchlichen Raum u. a. im
SchluBdokument der Europaischen Okumenischen Versamm-
lung «Frieden in Gerechtigkeit» 1989 in Basel in einem eigenen
Abschnitt thematisiert wurde (Nr. 66-68). Das Leitwort des
Katholikentags «Eine neue Stadt ersteht» verweist direkt auf

. die Vision des Johannes in Apk 21, wohlwissend, daB Gott und
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nicht wir die Stadt der endgiiltigen Zukunft bauen wird. Aber
wie das Reich Gottes, hat es diese Stadt mit unserem ge-
- schichtlichen Hier und Jetzt zu tun. Wir kénnen an ihr zu
bauen beginnen, gleichzeitig gibt sie uns Baupldne und MaB8-
stibe. Wie diese neue Stadt aussehen soll, wurde noch und
noch ausgemalt: Keine Stadt mit Stadterneuerung und Denk-
malschutz im Zentrum und Slums und Favelas an den Rin-
dern, keine Stadt mit Mauern und Grében und hochgezogenen
Zugbriicken, eine Stadt ohne Ghettos, weltoffen, durch die
der Wind der freien, geistigen Auseinandersetzung weht, eine
Stadt, wo sich nicht einfach die Mehrheit durchsetzt, sondern
auch die Minderheit ihre vollen Rechte genieft.

Eher bescheidener, aber deswegen nicht schlechter, kann man
auch mit dem osterreichischen Vizekanzler, Erhard Busek,
beim Bild vom gemeinsamen européischen Dorf ansetzen,
einem Dorf, mit Hiusern von unterschiedlicher Gréf3e und
Zustand, von verschiedenem Stil und Zuschnitt, an denen in
erster Linie die Besitzer zu arbeiten haben. Gemeinsam zu
planen und zu bauen sind Werkleitungen, StraBen, Plitze,
offentliche Gebaude usw. Was sich alles mit diesen und andern
noch sehr ausgestaltungsfihigen Bildern und Utopien fiir das
neue Europa sagen lieBe, kann hier nicht ausgefiihrt werden.
Es geniigt, die wichtigsten in Karlsruhe immer wieder beton-
ten «Gestaltungselemente» zu benennen:

> Europa muf so gestaltet werden, daB fiir alle Heimat und
Zuhausesein moglich bleibt. Menschliches Miteinander kann
nur gelingen in der Verankerung in einer iiberschaubaren Ge-
meinschaft, regionale Bindungen erméglichen erst Bindungs-
bereitschaft, ohne sie miBlingt menschliches Miteinander. «Je-

des Volk in Europa hat das Recht, aber auch die Pflicht, sich .

mit seiner Geschichte zu identifizieren,seine Kultur zu bewah-

ren und zu pflegen, aber auch die andern Volker zu akzeptie-

ren. Dies gilt fiir alle, die groflen und die klelnen Volker
gleichberechtigt» (Kurt Biedenkopf).

B> Es ist mehr gefordert als ein gemeinsamer Binnenmarkt,

mehr als eine Wahrungsunion, mehr als eine neue Agrarpoli-

tik. «Die Erneuerung ist eine politische, wirtschaftliche und
soziale Aufgabe, aber genauso eine geistige und kulturelle,
eine mitmenschliche und ganzheitliche» (Erwin Teufel).

B> Europa ist mehr als die EG, Mittel-, Ost- und Siidosteuro-

pa gehoren dazu. Das «entfiihrte» Europa muBl wiedergewon-

nen werden. Darum sind zusétzliche Baupline, Perspektiven

(z.B. Europarat, KSZE) mitzuberiicksichtigen, damit

einerseits diesen Lindern wirtschaftlich geholfen werden

- kann, sie aber gleichzeitig sich zuerst einmal selber finden
konnen, ohne deswegen schon in Nationalismus abzugleiten.
Maastricht darf niemandem aufgezwungen werden, darum
muf ein neuer politischer Ansatz gefunden werden. «Ein Eu-
ropa der verschiedenen Geschwmdlgkelten und Wichtigkei-
ten» (Peter Glotz).

. > Die Vielfalt der Linder und Kulturen ist als Geschenk zu
begreifen und zu férdern, sie darf aber nicht von der Zusam-
menarbeit abhalten, da wo sie notwendig ist, und wo die
einzelnen Staaten hoffnungslos tiberfordert wiren: Friedens-
und Sicherheitspolitik, Wirtschaft, Okologie usw.

B> «Europa bauen in der Einen Welt». Dieser zweite Teil des
Leitwortes des Katholikentags fordert, da3 Europa gebaut
wird als offene Stadt, in der weltweite Partnerschaft und welt-
weite soziale Gerechtigkeit keine Fremdworter sind. Die be-
stehenden politischen Widersténde sind zu liberwinden und
eine konsequente Haltung des Teilens muf3 mehr und mehr

Platz greifen (Asylfrage, Schuldenproblem, Entw1cklungszu- ,

sammenarbeit usw.).

Was fiir ein Gestaltungs- und Veréinderungspotential die Kir-
che fiir dieses neue Europa vorzuweisen hat, war am Katholi-
kentag nur schwer auszumachen. Die These des Paderborner
Theologen Heribert Miihlen verrit wenig Zuversicht: «Die
deutsche Kirche treibt orientierungslos und haltlos dem end-
giiltigen Ende der Volkskirche entgegen. Sie kann allenfalls
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‘noch menschliche Werte verteidigen, aber einen spezifisch

christlichen Beitrag zum Aufbau Europas kann sie vorerst
nicht geben.» Es gab aber auch Hoffnungszeichen, wie z. B.
das Forum «<Erzihlt uns Eure Geschichte> — Christen berich-
ten von ihren Erfahrungen in der DDR», das lange nicht alle
Einlabegehrenden fassen konnte und wo — anders als in Ber-
lin 1990 - die West- den Ostdeutschen wirklich zugehort ha-
ben. Vielleicht sind auch die Utopien, die in der «Europahalle
grenzenlos. Hoffnungswerkstétten nicht nur fiir junge Leute»
in den Blick kamen, zukunftstréchtiger als die des «offiziellen»
politischen Gesprichs und Suchens. Josef Bruhin

Postmoderne Kirche?

Statement auf dem Katholikentag in Karlsruhe

Ist die «postmoderne Kirche» eher Horrorvision oder Hoff-
nungsbild? Soll der postmoderne Geist aus einer vormodernen
Position heraus abgewehrt werden, oder hofft man in be-
stimmten kirchlichen Kreisen, sich vom Projekt der Moderne,
das man nie begriifit bzw. kritisch durchlaufen hatte, nun
sogleich.«postmodern» verabschieden zu kdnnen, elegant und
kostensparend? Um die Ausblendung der Moderne, um Ver-
meidungsstrategien ginge es hier wie dort.

Postmodernes Denken ist — einer gangigen (Selbst-)Einschit-
zung zum Trotz — nicht Denken rach der Moderne oder gegen
die Moderne. Sondern — unter dieser Voraussetzung soll die
Postmoderne im folgenden wahrgenommen und theologisch-
thesenhaft verarbeitet werden — postmodernes Denken ist
Nachdenken iiber die Moderne (J. Bellmann), dort, wo diese
sich entweder noch nicht voll verwirklicht oder wo sie sich
selbst verraten, wo uns «die Moderne um ihre Modernitit
betrogen» (B. Schmidt) hat.

Deshalb kénnen sich Kirche und Theologie an der Auseinan-
dersetzung um die Postmoderne sinnvoller- und redlicherwei-
se nur beteiligen, wenn sie sich zuvor der Moderne gestelit,
wenn sie deren Herausforderungen angenommen, zumindest
verstanden haben (H. Krings).

Der Mensch - das zu schnell preisgegebene Subjekt?

Postmodernes Denken will nachdenken iiber den in der Mo-
derne proklamierten «autonomen» Menschen, tiber das «Sub- -
jekt» mit seinem Freiheits- und Identitétsverlangen — mit al-
lem, was in der Kirche noch heute oft vergebhch eine Heimat
sucht.

Es ist gleichwohl wahr: der um sich selbst kreisende, fort-
schrittsfixierte, von einer «instrumentellen Vernunft» geleitete
Mensch, den die Moderne vielleicht nicht unbedingt gemeint,
aber den sie hervorgebracht und kultiviert hat, pflegt seine
Identitat und seine Interessen um beinahe jeden Preis zu si-
chern. Alles Fremde wird ausgegrenzt, unterworfen bzw. in
derartiger Generositit «anerkannt», daf3 darin nochmals die
Dominanz des «selbstbeziiglichen» Subjekts zum Ausdruck
kommt. Wie wichtig sind ihm die Anderen in ihrer sperrigen
Andersheit, die Menschheitsfamilie, die Umwelt, die Stadt als
offentlicher, multikultureller Raum?

In seinem postmodernen Buch «Civitas» kadmpft der amerika-
nische Soziologe Richard Sennett gegen die eingezdunten
Freiheitsriume der modernen GroBstidte, in denen die Men-
schen sich versammeln, um sich zugleich voneinander zu iso-
lieren und zu entfremden. Pladiert wird fiir eine Kultur der
Offenheit, der «Selbstpreisgabe», gegen die Unkultur der Ab-
schottung, der Eindimensionalitit und sturen Identitétssiche-
rung. Die Stadt wird als ein faszinierender Ort vielféltiger,
unreglementierter Erfahrungen, Méglichkeiten und Perspek-
tiven erschlossen. )

Indem ich mich den Entdeckungsreisen Sennetts iiberlasse,
entdecke ich zugleich ein Problem: Wir sollen an den einzel-
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nen Orten der Stadt nicht lange verweilen; nur ein paar Worte
horen und erwidern, egal, ob wir sie genau verstehen; fremde
Diifte aus ungeahnten Kiichen; auch ein rasches, schlaglichtar-
tiges Wahrnehmen des Elends, aber dann sofort weiter, keine
Waurzeln schlagen, keine Identifikationen. — Dort, wo die Kraf-
te der Identitétssicherung abnehmen, werden Krafte frei fiir

die Wahrnehmung der Anderen, letztlich fiir Kommunikation

und Sympathie. Sennett hat recht! Ob aber die Kraft auch

. ausreicht zur - Solidaritit? Ob die Selbstpreisgabe wirklich
. den Anderen erreicht?

Sennett setzt sich-demselben Verdacht aus, mit dem man einen
bestimmten Postmodernismus generell belegen muB: das
‘Fremde, die Vielfalt und Verschiedenheit, das Chaotische nur
zu verkldren, zu dsthetisieren, aber sie nicht wirklich anzuge-
hen. In der menschlichen Stadt der Zukunft wird es wohl doch
auf das von der Postmoderne moglicherweise zu schnell preis-

gegebene Subjekt, dieses uneingeloste Versprechen der Mo- .

derne ankommen; auf seine freie Verantwortung, seine Zivil-
courage, seine Mit-leidensfahigkeit. Wer stérkt die subjekthaf-
te Kreativitit und Widerstandskraft? Sicher nicht jener kirch-
lich-reaktive Geist, der das Rad nun wieder forciert zuriickzu-
drehen versucht! Vielleicht aber eine Kirche, die sich einer
ihrer modernen, politisch-theologischen Bestimmungen ent-
sinnt: Hort «gesellschaftskritischer Freiheit» und «Leidenser-
innerung» (J. B. Metz) zu sein.

Der Mensch und seine universalen Rechte

" Postmodernes Denken ist Nachdenken iiber die Moderne,
insofern diese «universal» sein und vcrbmdhch-verbmdende
Kriterien des wahren Menschseins entwerfen wollte. Nur
wenn das Gliick, die Freiheit, die Gerechtigkeit, der Friede
allgemein sind, so ein Grundsatz der Aufklarung, kénnen sie

konkret erfahren bzw. vermift und eingeklagt werden Der.

Mensch ist erst frei, wenn alle frei sind!

Eine nachdenkliche Postmoderne fragt, ob der moderne Uni-
versalismus, ob dessen «Meta-Erzidhlungen» (Lyotard) nicht
weithin abstrakt und schlecht utopisch geblieben sind, ohne
die Menschen-in ihren Verhéltnissen tatséchlich erreicht zu
haben. Mehr noch: fiir die universalen Ideen vom Menschen
wurde im Laufe der Geschichte unmenschlichster Terror in
Kauf genommen; «universal» und «uniform» reimten sich rea-
listisch; fiir die moderne Sehnsucht nach dem Ganzen wurde
der Preis der Unterdriickung der Teile gezahlt; fiir die Ge-
schichte wurden Geschichten zerstort: in den europdischen
Entdeckungs- und Beuteziigen vor 500 Jahren in Amerika
ebenso wie im Umgang mit den Juden gerade auch seit der Zeit
der Aufkldrung.

Also wird gegeniiber der Totalitit des Allgemeinen die Viel-
heit des Besonderen betont, wird der Einheitsspekulation das
«differentielle» Denken (G. Deleuze) entgegengesetzt. Wie-
derentdeckt wird nun auch das Recht der Vélker und Stimme,
Kulturen und Kontexte, kurz: der Traditionen und Mensch-

“ heitsgeschichten im Plural. Die Kirche wiare gut beraten, auf
solche Stimmen und Impulse zu héren und das Projekt einer
missionierenden Christenheit, das sich fast tragisch mit dem
Projekt einer erobernden Moderne verbunden hatte, genau
und selbstkritisch zu iiberpriifen!

Doch auch die postmoderne Kritik, die sich langst in polm-
schen Institutionen wie der UNESCO niedergeschlagen hat
(vgl. Finkielkraut), muB sich kritische Riickfrage gefallen las-
sen: Steht nicht dort, wo vor allem die Unversehrtheit der
ethnischen Gruppe gilt, die Unversehrtheit und Eigenstindig-
keit der Personen, wie sie die Menschenrechte garantieren,
erneut auf dem Spiel? Vermag der Stamm die Wiirde des
Einzelnen zu schiitzen? Ist der Mensch im Plural nicht eine

Gefahr fiir den Menschen im Singular? Ist der postmoderne -

Pluralismus und Partikularismus nicht mindestens so proble-
matisch wie der moderne Universalismus? .
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Am Ende kommt es doch auf den Menschen an und darauf, ihn
in seinen universalen Rechten zu vertreten — sei er Européer
oder Asiate, schwarz oder weiB, minnlich oder weiblich,
krank oder gesund, religios oder nichtreligits. Dieses zentrale
Thema der Moderne ist immer noch und mehr denn je eine
Herausforderung — fiir die Politik und Kirche, fiir die philoso- .
phische ebenso wie fiir die theologische Vernunft. :

Gott Israels vor postmodernistischer Beliebigkeit

Die Moderne besteht in der Suche nach konsequenter «Dies-
seitigkeit». Die moderne Diesseitsforderung richtete sich be-
kanntlich gegen eine weltflichtige Religion, welche die irdi-
schen Verhiltnisse, sogar den leiblichen Tod, meinte vernach-
lassigen zu kénnen, wenn nur die Ewigkeitsbelange stimmten.
Aber die Welt ist durch Religionskritik und Entmythologisie-
rung nicht nur diesseitiger, sondern auch geheimnisloser,
trostloser und banaler geworden. Ist sie etwa «tief», die Dies-

. seitigkeit? Entsprechend wird die Religion, nein, werden die

Religionen neu entdeckt; Mérchen, Mythen und Géttergestal-
ten kommen aus einer Versenkung hervor, in der sie eine allzu
rational und technisch orientierte Moderne gnadenlos hatte
verschwinden lassen.

Kirche und Theologie, selbst wenn sie gegen Drewermann
sind, diirften fiir diese Wiedergeburt des Religiosen besonders
empfinglich sein. Sie sollten sich warnen lassen. Die Religion
wird zwar als Trostquelle allenthalben neuentdeckt, aber so,
daB ihr nun auch der letzte — von Marx noch gelassene —
Stachel gezogen wird: «Protestation gegen das wirkliche
Elend» zu sein.

Odo Marquard hatte natiirlich irgendwie recht, als er auf den
«aggressiven» und repressiven Charakter des jiidisch-christ-
lich-islamischen Monotheismus verwies. Doch was er uns
stattdessen empfahl: die Riickbesinnung auf einen vollig ent-
spannten Polytheismus, taugt wohl doch zu kaum mehr als zur
intellektuellen Belustigung. Die vielen Gotter sprechen nicht
und trosten nicht, sie unterhalten nur noch. Sie vermitteln das
Gefiihl, auch in Sachen «Gott» endlich frei wihlen zu kdnnen,
statt immer nur von ihm gewihlt, gemeint, herausgefordert
und notorisch iiberfordert zu sein.

Aber dies ist der Punkt. Der aus der jiidisch-christlichen Uber- -
lieferung hervorgegangene Mensch ist bereits von Gott «be-
rithrt», angesprochen, herausgerufen, d.h. er kann sich nur
geschichtlich begreifen. Entweder er stellt sich dieser Zwie-

- sprache, dieser Geschichte, oder er beginnt, sich in einer sozu-

sagen «erleichterten» Wirklichkeit, in der «unertréglichen

" Leichtigkeit des Seins» neu und «nachmodern» zu orientieren,

um sich nun in lauter fiktiven, simulierten, beliebig loschbaren
Bildschirm-Welten hoffnungslos zu verlieren. Verloren wéren
dann wohl zunichst und vor allem jene, die ohnehin nichts
mehr zu verlieren haben.

Die Kirche der Zukunft wird dem Gott Israels treu bleiben,
oder in einer postmodernistischen Beliebigkeit, in der sich
langst alle Verhiltnisse und Mafstidbe aufzulgsen begonnen
haben, auf lautlose Weise mituntergehen. Sie wird, statt alles
mogliche in ihre jiidisch-christliche Tradition «hineinzukopie-
ren», zuriickblicken in die Geschichte ihrer méglicherweise
menschheitsrettenden Erinnerungen und Verheiffungen -
oder sie wird nicht einmal sich selbst retten.

Tiemo Rainer Peters, Miinster

Literatur -

J. Bellmann, Religion als Opfer oder Kritik der zynischen Vernunft?
Eine politisch- theologische‘Auseinandersetzung mit Peter Sloterdijk,
Manuskript 1992. '

Gilles Deleuze, Nietzsche und die Phllosophle Frankfurt a. M. 1985.
Alain Finkielkraut, Die Niederlage des Denkens, Reinbek 1989,
Hermann Krings, Zur Modernitétskritik der Kirchen. Kommentar zu
Ernst-Wolfgang Bockenforde, in: P. Koslowski u. a. (Hrsg.), Moderne
oder Postmoderne? Zur Signatur des gegenwirtigen Zeitalters, Wein-
heim 1986.

56 (1992) ORIENTIERUNG



Jean-Frangois Lyotard, Das postmoderne Wissen. Ein Bericht, Bre-
men-Wien 1982.

Odo Marquard, Abschied vom Prinzipiellen, Stuttgart 1981.

Johann Baptist Metz, Kirche und Welt im Lichte einer «politischen
Theologie», in: ders., Zur Theologle der Welt, Mainz-Miinchen 1968
u.g.

Die real existierende Kirche

Registrieren wir in Westeuropa Ermiidungserscheinungen
oder auch Proteste des Kirchenvolkes angesichts so mancher
MaBnahmen der Hierarchie, die vom Geist des II. Vatikanums
nicht mehr erfiillt sind, so hat die Leitung der katholischen
Kirche in Ungarn bis heute konziliare Erneuerung auBer in der
Liturgie nie zugelassen geschweige denn angestrebt.

Der Verlust ihrer einstmals politischen Macht, die brutale
Verfolgung, vor allem aber die Jahre der Konzessionen an die
kommunistischen Machthaber sind nicht iiberwunden. Unter
massivem Druck hatten die Bischofe schon im Jahre 1950 ein
Ubereinkommen mit dem Staat unterzeichnet, das die Kirche
- praktisch dessen Interessen auslieferte. Sie verpflichteten sich

dazu, «gegen jene kirchlichen Personen, die sich gegen die .

gesetzmiBige Ordnung der Ungarischen Volksrepubh v

stellen, den kirchlichen Gesetzen gemél vorzugehen» Das
staatliche Kirchenamt war denn Entscheidungstréiiger in allen
wichtigen Fragen, nur die Embleme der Macht gewihrten sie
den Bischofen und der Kirche. So wurden Kirchenfassaden

renoviert, die Bischofe saflen in ihren Palédsten, ohne Kontakt -

zu den auch vom Volk total isolierten Pfarrern. Wagte ein
Priester zum Beispiel Jugend um sich zu versammeln, wurden
die Bischofe angewiesen, ihn strafzuversetzen. Jedem war ein
Sekretdr oder Kanzleidirektor beigegeben, der in engstem
Kontakt mit dem Kirchenstaatssekretir stand. Die Partei hat-
te verstanden, daB die Kirche nicht, wie urspriinglich geplant,
in dreiBig Jahren zu beseitigen sei, dnderte also ihre Taktik und
gab nun vor, nicht mehr die religiose Weltanschauung, son-
dern nur mehr «klerikale Reaktion» zu bekédmpfen.

1964 wurden lingere Verhandlungen mit dem Vatikan mit der
Unterzeichnung eines Teilabkommens zwischen Rom und der
kommunistischen Regierung abgeschlossen. Die Kirche er-
reichte damit die Besetzung von fiinf vakanten Bischofssitzen,
der Staat aber hatte die sogenannte «Religionsfreiheit» gleich-
sam offiziell bestatigt. Der Text dieses Abkommens ist auch
. heute noch nicht verdffentlicht. An den Zustinden dnderte
sich nichts. Die «leidende Kirche», eingesperrte Priester und
Gliubige und auch Kardinal Mindszenty, der in der Botschaft
der Vereinigten Staaten Zuflucht gefunden hatte, fithlten sich
verraten. Auf Dringen der ungarischen Regierung veranlaBte
der Vatikan schlieBlich den Kardinal, gegen seinen Willen
auszureisen und enthob ihn spéter seines Amtes. Das war der
Preis fiir vier weitere Bischofsernennungen.

Basisgruppen im Widerstand

Nicht der kompromisslose Kardinal allein war dem Staat ein
Dorn im Auge gewesen, ein ebenso groBes Argernis waren
ihm auch all jene, denen man keinesfalls feudale Gesinnung
vorwerfen konnte, die sich aber dennoch nicht mit der tolerier-
ten «Sakristeiexistenz» der Kirche abfinden wollten. Je radika-
ler diese Basisgruppen, die im Untergrund entstanden, mit
dem Christentum Ernst machten, desto wiitender wurden sie
verfolgt. Viele von ihnen waren zunéchst der heimliche Treff-
punkt vom Staat nicht zugelassener Ordensleute, manche
kniipften an die Tradition ehemaliger katholischer Vereine an
(z.B. Regnum Marianum), am meisten Ansto} erregten die
«Bokor»-Gruppen um den Piaristenpater Gydrgy Bulanyi.
Der ehemalige Studentenseelsorger hatte nach zehnjihriger

! Text der Vereinbarung iibersetzt in: I.. Andrés, J. Morel, Bilanz des
ungarischen Katholizismus. Heimatwerk-Verlag, Miinchen 1969.

ORIENTIERUNG 56 (1992)

Tiemo R. Peters, Mystik, Mythos, Metaphy51k Die Spur des vermiB-
ten Gottes, Miinchen-Mainz 1992.

Burghart Schmidt, Postmoderne - Strategien des Vergessens, Darm-
stadt-Neuwied 1986.

Richard Sennett, Civitas. Die GroBstadt und d1e Kultur des Unter-
schieds, Frankfurt 1990.

in Ungarn

Haft meist intellektuelle Jugendliche wieder um sich gesam-
melt, die sich ernsthaft mit religiosen Fragen auseinandersetz-
ten. Es ist keine Frage, daf3 diese Gruppen pastorale Bediirf-
nisse erfiillten, die von der geldhmten, traditionellen Kirchen-
struktur damals nicht erfiillt wurden. Die Bildung von Ge-
meinschaften auBerhalb der offiziellen Parteiorganisationen
aber galt als unerlaubte Opposition und war streng verboten:
Die Bischéfe billigten die staatliche Verfolgung, schlieBlich
aber unterschieden sie zwischen «guten» und «bdsen» Basis-
gruppen. Die bosen, hieB es, seien nicht bereit, mit Bischifen
und Pfarrern zusammenzuarbeiten. Eine solche Zusammenar-
beit mit Geistlichen war allerdings damals in den meisten
Fillen weder den guten noch den bésen iiberhaupt méglich.
Als schlieBlich einige Bokor-Mitglieder aus Gewissensgriin-
den den Militdrdienst verweigerten, wurden sie nicht nur ein-
gesperrt, sondern vom damaligen Kardinal Lekai zu «Kirchen-
zerstorern» und «Irrefithrern» gestempelt. Jahrelang hat sich
damals P. Bulanyi selbst erfolglos um Gespriache mit den Bi-
schofen bemiiht. Er vertrat die Meinung, dafl die Bischofe
nicht frei seien zu entscheiden und unter diesen Umsténden -
auch keine Gehorsamspflicht bestehen konne. Der Fall kam
an die Glaubenskongregation in Rom. Diese formulierte zwolf
Punkte, die P. Bulanyi unterschreiben sollte. Er unterschrieb
das Papier jedoch mit dem Zusatz «niemand darf daran gehin-
dert werden, seinem Gewissen zu folgen» aus dem Konzilsdo-
kument «Dignitatis humanae». Die ungarischen Bischofe,
aber auch die Glaubenskongregation waren damit nicht ein-
verstanden, der Zusatz bringe «alles in die Subjektivitit», war
die Begriindung Kardinal Ratzingers. Pater Bulanyi war ver-
boten worden, Sffentlich die HI. Messe zu feiern und zu predi-
gen, dabei blieb es. Nach dem Sturz des kommunistischen
Regimes wurde P. Bulanyi aufgefordert, unter den geédnderten
Bedingungen die zwolf Punkte ohne Zusatz zu unterschreiben.
Danach sollten die iiber ihn verhdngten Strafmafnahmen auf-
gehoben werden. Fiir P. Bulanyi ist es eine Gewissensfrage, ob
er sich an einer solchen «Vernebelung» beteiligen kann. Er
wollte sie nicht allein entscheiden und befragte die Bokor-
Mitglieder, deren iiberwiegende Mehrheit dagegen war. Sie
sind enttéuscht, daB nach dem Machtwechsel keine Erneue-
rung stattgefunden hat. Die Bokor-Gruppen leben heute nicht
mehr aus dem Geist der Opposition, ihre Aktivititen be-
schréinken sich auf geistliche Ubungen, sie sind konsumfeind-
lich und tun niemandem weh. P. Bulanyis Schriften gelten als
«hidresieverdichtig», u.a. weil er der Meinung ist, Bischéfe
sollten vom Volk gewidhlt werden.

Laien an den Rand gedriingt

Am Machtwechsel, auch an dessen Vorbereitung, war die
Kirche in Ungarn nicht beteiligt, eher hat man den Eindruck,
sie war nicht darauf vorbereitet und ist den neuen Verhiltnis-
sen bis heute nicht gewachsen. Eine Aufarbeitung der Vergan-
genheit, wohl unabdingbare Voraussetzung fiir einen frucht-
baren Neubeginn, hat bisher nicht stattgefunden. Es scheint
schwer, sich von alten, liebgewonnenen Leitbildern zu tren-
nen. Die lingst vergangene feudale Lebensweise ist nicht ver-
gessen. Darin ist die Kirche in gewisser Weise auch von der
kommunistischen Partei bestirkt worden. Sie war zwar reli-
gionsfeindlich, aber auch einer streng innerparteilichen ortho-
doxen Hierarchie verpflichtet. Anders zu denken, neue, de-
mokratischere Wege zu suchen war im Marxismus ebenso
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verpont wie bis heute bei den ungarischen Bischéfen. Nach der

"Wende wurde zwar Bischof Asztrik Varszegt, Erzabt von Pan-
nonhalma, Sekretir der Bischofskonferenz. Er bemiihte sich,
die groBen anstehenden Probleme zu l6sen. Im Mérz dieses
Jahres legte er dieses Amt wieder zuriick, und er begriindete
den ungewéhnlichen Schritt u. a. mit «in letzter Zeit immer
stiarker werdendem MiBtrauen gegen ihn und seine Mitarbei-
ter». Nun pflegt er wenigstens in Pannonhalma seine Kontakte
-mit dem Ausland, vermittelt Sachkenntnis und bezieht auch
Laien in seine Aufbauarbeit ein.

Ich wage nicht zu beurteilen, ob die Vatikanische Ostpolitik
" mehr Ubel verhindert als geschadet hat. Mit Sicherheit hat es
aber nicht nur mit kommunistischer Indoktrinierung zu tun,
daf} heute nur mehr 12% der Katholiken die Sonntagsmesse
besuchen. Der Intelligenz, die schon lange vor dem Umsturz
auch in der Religion eine Antwort auf existentielle Sinnfragen
suchte, blieb die offizielle Kirche die Antwort schuldig.

Grofe Bedeutung kam jedoch dem von Prof. Tamas Nyiri 1978
gegriindeten Fernstudium zu. 1991/92 inskribierten dort be-
reits an die 1000 Horer. Die Hoffnung der bisher 3000 Absol-
venten, der Kirche behilflich sein zu kénnen, blieb allerdings
eine Illusion. Wurde ihre Mitarbeit vor der Wende vom Staat
nicht gestattet und in dessen Auftrag unter oft lacherlichen
Vorwinden von den Bischéfen untersagt, so wird heute ein-
‘fach ignoriert, daf3 theologisch qualifizierte Laien zur Verfii-
gung stiinden. Dabei nimmt die Zahl der Priester sténdig ab.
Bis zu sechs Messen zelebrieren viele jeden Sonntag. Die
meisten sind auch den Anforderungen des wieder gestatteten
Religionsunterrichtes in der Schule physisch und psychisch
nicht mehr gewachsen. Trotzdem gibt es heute Mitglieder der
Bischofskonferenz, die verlangen, daB nur Priester Unterricht
erteilen diirfen. Da das praktisch unmoglich ist, diirfen Laien
sie nur dann vertreten, wenn sie vom Ortspfarrer dazu berufen
werden. Theologische, geschweige denn padagogische Quali-
fikation ist keine Voraussetzung.

Vor allem Frauen haben in der Kirche zu schweigen. An der
theologischen Akademie waren sie immer gute Studentinnen,
jetzt sind sie deutlich unerwiinscht. Zum Beispiel versuchte ein
Spiritual, die Kiindigung einer altgedienten Bibliothekarin
durchzusetzen, «weil sie einen zu groB3en Busen hat». Die
theologische Fakultit wurde Ende der SOer Jahre aus der
Universitit ausgegliedert, zur «Akademie» degradiert und ist
nur der Bischofskonferenz unterstellt. Das dort vermittelte
Wissen ist extrem konservativ. Erkenntnisse, die im Westen
langst zum Allgemeinwissen zédhlen, gelten als haretisch. Der-
zeit ist ein neues Hochschulgesetz in Vorbereitung. Dabei geht
es auch um die Frage der Wiedereingliederung der theologi-
schen Fakultit in die Universitit. Bischof Gyulay von Szeged
hat Theologieprofessoren aus seiner Stadt mit einem Gutach-
ten zu dieser Frage beauftragt. Sie kamen zu dem Schluf}, daBl
eine Wiedereingliederung zu befiirworten sei. Ein dem Opus
Dei nach eigener Aussage sehr nahestehender Ratgeber der
Bischofskonferenz hat aber deshalb dringend davon abgera-
ten, weil dann die Autonomie der Theologie verloren ginge.
Die Bischofskonferenz schlof} sich seiner Meinung an. Jetzt
liegt die Angelegenheit im Parlament, der Kultusminister An-
drasfalvy aber soll mit Bischof Seregely, dem Prisidenten der
Bischofskonferenz, befreundet sein und in der Regel dessen
Meinung vertreten. DaB «deutsche Verhiiltnisse» einreiflen
konnten, ist eine Horrorvorstellung fast aller kirchlicher Wiir-
dentriger.

Trotz allem gibt es Versuche, auch Laien Antwort auf die
dréngenden Fragen der Gegenwart zu vermitteln. Zum Bei-
spiel im Pastoralinstitut in Budapest, dem zwar ein kirchliches
Gebidude zur Verfiigung gestellt, aber nur 170 000 Forint jéhr-
lich gewéhrt werden. Das ist ein Tropfen auf den heiflen Stein,
verstindlich, wenn man weif3, daB die Bischofe «nicht wissen,
wozu so eine zentrale Organisation eigentlich gut sein soll».
Die Laien, die dort tétig sind, verdienen halb so viel als in den
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- Stellen, die sie dafiir aufgegeben haben. Sie organisieren Tref-

fen der vierzehn bis fiinfzehn spirituellen Bewegungen unter
der Bedingung der Bischofe, daB Bokor-Mitglieder nicht teil-
nehmen. Etwa dreifig dialogbereite Pfarrer aus dem ganzen
Land wird vier- bis sechsmal im Jahr die Moglichkeit geboten,

- Meinungen auszutauschen. Derzeit ist die Probe einer Synode

geplant. Jeder Teilnehmer dieser «Modellpfarre» wird einen
oder mehrere Laien mitbringen. In zwei Ditzesen konnte ein
synodaler Vorgang angeregt werden. Angeboten werden u. a.
einjahrige Kurse fiir die wenigen bereits titigen Pastoralassisten-
ten, eine zweijahrige Ausbildung fiir Kommunikation und ein
dreijahriger sozialwissenschaftlicher Kurs. Die etwa 300 Horer
opfern ihre Wochenenden. Einem der engagiertesten Gegner
von Laien in der Kirche, Bischof Papai von Gyor, wurde soeben
die Aufsicht iiber dieses Pastoralinstitut iibertragen.

Durch die restaurative Haltung der Bischofskonferenz verliert
die Kirche in einer Gesellschaft, die sich um Demokratie und
Europareife bemiiht, zunehmend an Autoritit. Das scheint sie
so zu verunsichern, daB die Bischofskonferenz praktisch keine
Entscheidungen trifft und sich zu brennenden Fragen kaum zu
Wort meldet.

Eine Frage, zum Beispiel, ist die Lage der zunehmend unter
Druck geratenden Zigeuner. Etwa 800000 leben heute im
Land. Es sind die ersten, die der Rationalisierung zum Opfer
fallen und ihre Arbeit verlieren. Die meisten hausen in men-
schenunwiirdigen Unterkiinften, kdnnen ihre Kinder kaum
mehr erndhren, geschweige denn ihnen eine nétige Bildung
angedeihen lassen. Die Nicht-Ausgebildeten aber werden zu-
nehmend diskriminiert, sind iiberall unerwiinscht. Wer sonst,
wenn nicht die Kirche, sollte sich ihrer annehmen.

Wer, etwa im Rundfunk, seine Meinung zu duBern wagt, trifft
auf enormes Echo der Offentlichkeit. So zum Beispiel der
hochqualifizierte emeritierte Professor Tamas Nyiri. Er ist fast
der einzige, der sich das leisten kann, ohne diskriminiert zu
werden, absetzen kann man ihn nicht mehr. Mit seiner Erlaub-
nis zitiere ich gekiirzt aus Wiinschen, die er an die Kirche
formulierte:

Konziliare Erneuerung dringend gefordert

> «Die Kirchen werden immer mehr mit Fragen nach ihrem
Verhalten unter den Bedingungen des real existierenden So-
zialismus konfrontiert. Der erste Wunsch wire daher, daf3 sich
die Kirche fiir ihr Fehlverhalten in dieser Zeit entschuldigt.
Die Kirchenleitungen sollten die von ihnen unrecht behandel-
ten Priester und Laien moglichst bald um Verzeihung bitten.
Die katholische Kirche vor allem wegen des Unrechts, das
vom Episkopat den Basisgemeinschaften angetan wurde.

B> Der zweite Wunsch wiire die Klarung des juristischen Sta-
tus der Kirche in Ungarn. Gegenwirtig wird von den opposi-
tionellen Parteien ein Modell der Zuordnung vorausgesetzt,
demzufolge der Kirche im Rahmen der staatlichen Rechtsord-
nung die Stellung eines Vereines bzw. Interessenverbandes
zuerkannt werden soll. Die alternative Mdglichkeit wire der
Rechtsstatus der Kirche als Korperschaft des offentlichen
Rechts, wie sie in anderen Staaten gilt. Vermutlich ist die
Annahme berechtigt, daB sich hinter vielen heftigen Diskus-
sionen und Anfeindungen diese ungeklirte Rechtslage ver-
birgt, sie wird aber weder von den meisten Christen noch von
den Bischofen wahrgenommen. Die Kirche sollte sich dieser
Herausforderung stellen, ihre eigene Position formulieren und
von alten liebgewordenen Leitbildern Abschied nehmen. Ich
stimmte N. Greinacher vollkommen zu: das Leitbild der Zu-
kunft wird in die Richtung Minderheits- und Gemeindekirche
gehen miissen. : .

D> Esist einzusehen, daB der ProzeB der Rezeption des Zwei-
ten Vatikanums in Ungarn nicht in dem MaBe vor sich gehen
konnte, wie in anderen Teilen der Welt. Es ist auch nicht zu
leugnen, dafl von Rom aus versucht wird, den Geist des Kon-
zils in der Kirche niederzuhalten und die konziliare Erneue-
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rung zuriickzudrehen. Umso wichtiger erscheint mir der dritte
Waunsch, der darauf abzielt, diesen, in vielen Teilen der Welt
langst selbstverstandhchen Prozefl der genuinen Rezeptlon
des Konzils méglichst rasch nachzuholen.

D> Ein vierter Wunsch wire die Zuriistung der Kirche und der
Christen auf ein christliches Leben in der sowohl nachchristli-
" chen als auch nachmarxistischen Geschichtszeit, in der fla-
chendeckende christliche und kirchliche Milieus sich lingst
aufgeldst haben. Die Lebenskraft des christlichen Glaubens
hingt heute vom Zeugnis des einzelnen und der ihn schiitzen-
den Gemeinschaften ab. Die Einiibung dieser Lebensweise
geschieht in Ungarn vor allem in den Basisgemeinschaften und
in neuen Sammelbewegungen. Soll das kirchlich verfafite
Christentum in Ungarn nicht als bloBes Integrationselement
der sikularen Gesellschaft eine Zukunft haben, miissen die
Kirchen neu ins Volk und vom Volke her wachsen. Die Zu-
kunft liegt nicht in der Festigung von Strukturen oder Einrich-
tungen neuer Institutionen. Die Auffassung von Gregor XV1.,
die noch in weiten Kreisen des Klerus vorherrscht, da die
Kirche eine ungleiche Gesellschaft ist, in der Gott die einen
zum Herrschen, die anderen zum Gehorchen bestimmt hat,
muf unbedingt revidiert werden.

> Der fiinfte Wunsch wiire eine energische Absage an restau-
rative Tendenzen. Die freie Kirche in einer freien Gesellschaft™

bei einer praktisch vollen politischen Freiheit in Ungarn darf
sich nicht in die sakralen Raume zurlickziehen, sie darf aber
auch nicht Macht ausiiben, oder sich instrumentalisieren las-
sen fiir gesellschaftliche und politische Interessen, sondern
muB sich als mahnendes Gewissen der Gesellschaft verstehen.
Der EinfluB der Kirche hiingt von der Kraft ihrer Argumente
ab, von ihrer Glaubwiirdigkeit und gesellschaftsrelevanten
Praxis. Das Scheitern der marxistischen Ideologie zieht nicht
- eine praktizierte Religion nach sich.

Gesellschaftliche Versohnung

> Sechstens mdchte ich auf die sogenannte wertbegrundende
Funktion der Kirchen hinweisen. Die freiheitliche Ordnung

von Staat und Gesellschaft, wiewohl sie sich nicht aus einer-

Antwort auf die Sinnfrage des menschlichen Lebens legiti-
miert, ist doch darauf angewiesen, daf} ihre eigenen, zum Teil
recht anspruchsvollen Prinzipien (Menschenwiirde, Dialog
usw.) sinnvermittelnd begriindet werden. Die Kirche sollte
auch ihrer prophetischen Funktion treu bleiben und notfalls
die Unvereinbarkeit staatlichen und gesellschaftlichen Han-
delns mit dem Anspruch der christlichen Botschaft aufdecken.

> Einer der wichtigsten Wiinsche wire die Erneuerung der
Theologie. Die ungarische Theologie ist im ganzen dort stehen
geblieben, wo sie vor 40 Jahren war, so da8 wir heute nicht das
Jahr 1991 erleben, sondern das Jahr 1949. Das AusmaB der
Entfremdung zwischen der Theologie in Ost- und Westeuropa
ist erst jetzt nach dem Umbruch sichtbar geworden. Die kon-
servative Staatsmacht lieB die konservativen Theologen aus
vielen Griinden unbehelligt. Man konnte sich jederzeit auf die
Rom- und Papsttreue der Theologie im real existierenden
Sozialismus berufen. Das Tragikomische daran ist, daB die

meisten Theologen dieser List aufgesessen sind und sich ge-
geniiber der westlichen Theologie und den Laientheologen
weiter als Hiiter der Orthodoxie benehmen.

D> Als achter Wunsch soll auf die gesellschaftliche Versdh-
nung hingewiesen werden. Unsere - Gesellschaft ist zutiefst
gespalten und zerrissen. Den friedlichen Ubergang in die De-
mokratie haben wir noch immer vor uns. Der Widerspruch
gegen den Geist der Versdhnung ist auch in der Kirche das
Grundiibel pastoraler MiBstande: ‘Es gibt unversohnliche
theologische Richtungen, unversohnliche Basisgruppen, un-
versohnliche Priester, Bischofe, die sich weigern, den Dienst
der Verschnung konkret zu verstehen. Der Kirche ist es aufge-
tragen, Gottes Angebot zu Verséhnung und Frieden présent
zu halten. Dieser Dienst muf3 konkret werden, indem die
Kirche in ihren eigenen Reihen modellhaft lebt, was Verssh-
nung mit Gott und mit den Mitmenschen heiBt. Nur dann kann
man hoffen, daB} auch andere Gruppen der Gesellschaft von
der Moglichkeit gewaltloser Konfliktbewiltigung iiberzeugt
werden konnen.

> Mitdem vorher Gesagten hingt der neunte Wunsch zusam-
men. Auch den Kirchen Mitteleuropas obliegt immer noch
eine Aufgabe, die sie von sich nicht abwilzen diirfen: die
Friedensstiftung in Mitteleuropa. Zum Teil tradieren sich iiber
die Kirchen selbst alte Nationalismen weiter und tun sich auch
die Kirchen schwer zwischen religiosen Gefiihlen, Liebe zum
eigenen Volk und nationaler Engstirnigkeit zu unterscheiden.
Die Kirchen sollten aber dazu beitragen, daBl die Menschen
dieser Region die menschliche Welt so sehen, wie sie wirklich

-ist; als die komplizierte Gemeinschaft Tausender, Millionen

von unwiederholbaren Personen, die neben ihren Fehlern und
schlechten Neigungen auch hunderte schéne Eigenschaften
haben. Sie alle sind weder im ganzen zu loben oder zu verurtei-
len, noch zu lieben oder zu hassen, wohl aber miteinander zu
verséhnen.

> Der Antlsemltlsmus wurde von den Kommunisten mcht‘
behoben, allenthalben nur verdringt, wenn nicht unter dem
Deckmantel des Antizionismus geschiirt. Der zehnte Wunsch
wire denn die Aufarbeitung des kirchlichen Antijudaismus.
Mindestens jene MaBnahmen, die von Rom beziiglich des
Antisemitismus nach dem Zweiten Vatikanum auf dem Gebie-
te der Liturgie, des Religionsunterrichtes und der Predigt vor-
geschrieben wurden, sollten endlich durchgefiihrt werden. Die
Lebensleistung Jesu ist erst dann zulédnglich begriffen, wenn
man in ihr den Protest gegen alle Formen der religiésen und
sozialen Diskriminierung und Repression wahrnimmt.

> Der elfte Wunsch bézieht sich auf die Weitergabe des Glau-
bens: Glauben vermitteln in unserer desillusionierten und
ideologiemiiden Welt heift, den innersten Erfahrungen der
Menschen entgegenkommen, sie aktualisieren, sie lebendiger
machen, sie unter dem Schutt einer eingebrochenen Welt aus-
graben. Nur so, nicht durch blof3 verbales, von aullen ando-
ziertes Sprechen —die glatte Kanzelsprache — kann der Glaube
vermittelt werden, der den Menschen erlaubt, jenseits von
Marxismus, Konsumismus und Restauration ihren Weg zu
gehen.» Renata M. Erich, Wien

«Schiitzen Sie hier das Recht auf Demonstrationsfreiheit?»

- «Biirgerkriegsahnliche Szenen haben sich zwischen Polizei
und Demonstranten abgespielt!»_ — in diesem Ausruf faflte
Ulrich Duchrow, Professor fiir Evangelische Theologie in Hei-
delberg, seine Beobachtungen von der Gegendemonstranon
zum Weltwirtschaftsgipfel in Miinchen zusammen.'

' Bei einem Impulsreferat im Gottesdlenst am 5. Juli 1992 in der Kreuzk1r-
che Miinchen.
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Ca. 15000 meist junge Leute aus der gesamten Bundesrepu-
blik waren am 4. Juli_dem Aufruf zur Demonstration ge-
folgt, um gegen die wirtschaftspolitische Tagung der sieben.
potentesten Industrienationen vom 6. bis 8. Juli in Miinchen
zu protestieren. Diese Demonstration verlief ungewohnlich
aggressiv: Massive Polizeiprisenz bereits zu Beginn-des Zu-
ges, optisch bedrohlich durch Kampfanziige und Helme mit
heruntergeklapptem Visier, hochtechnisch durch’ Anten-
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nenkabel auf den Schultern und Sprechfunk im Helm, er-.
ginzt durch zahlreiche Kollegen, die von Vorbauten und aus
Privatwohnungen filmten ... «Ihnen ist doch klar, daB Sie
hier unser Recht auf Demonstrationsfreiheit schiitzen?!» —
die skuril wirkende Frage ecines Demonstranten an einen
Polizisten hielt der Situation den Spiegel vor. Nach wenigen
hundert Metern die erste Eskalation, als ein Trupp von
Polizisten in die Reihen eindrang, um den Demonstrieren-
den ein unvorschriftsmiBig getragenes Transparent zu entrei-
Ben — die erste von 48 Festnahmen an diesem Tag, der erste
polizeiliche Ubergriff von zahlreichen, die Festnahme von 500
aus insgesamt 800 Demonstrierenden und der «Miinchner Kes-
sel» folgten erst Tage spiter.

Einige Polizisten, die ich bat, eine weitere Eskalation zu ver-
meiden, erklédrten sich zwar fiir nicht zustéindig — gem#B dem
Mechanismus von Befehl und Gehorsam, der aus der deut-
schen Geschichte vertraut sein miiBte — , zeigten sich aber
ebenfalls befremdet von der Taktik der Einsatzleitung.

Die Gewalt wihrend dieser Demonstration wurde von der
Polizei ausgeiibt, die Duchrow aufgrund der beschriebenen
Szenen treffender mit «Militdr, wenn auch noch keine parami-
litarische Truppe wie in der Zweidrittelwelt iiblich» bezeichnet

fand. Die erlebte aggressive Polizeistrategie brachte erin Zu- -

sammenhang mit der in letzter Sekunde vom Rektor auf An-
weisung vorgebrachten Weigerung, die Universitit fiir den
geplanten Gegenkongref3, zu dem zahlreiche Referentinnen
und Referenten aus dem In- und Ausland geladen waren, zur
- Verfiigung zu stellen. Die gemeinsame Linie zwischen Haus-
verbot in der Uni und Polizeigewalt bestehe darin, dal der
Staat vermehrt in soziale Konflikte eingreife auf dem Hinter-
grund zunehmender «Dekomposition der Gesellschaft»:
Dekomposition meint eine Aufsplitterung der Gesellschaft in
wirtschaftlich interessante und uninteressante Sektoren, die
die Kluft zwischen den verschiedenen gesellschaftlichen Grup-
pen hier wie in der Zweidrittelwelt verschérfe, soziale Konflik-
te zuspitze. Hier wie dort ist die Situation dabei nicht unmittel-
bar vergleichbar. In der sog. «Dritten Welt» wird die Mehrheit
der Bevélkerung zur «Uberbevolkerung» und damit zur iiber-
fliissigen Bevolkerung erkliart und Hunger, Elend und staatli-
cher Willkiir ausgeliefert. Hier spiegeln sich allenfalls die poli-
tischen Reflexe dieser Realitit.

Dekomposition ermdglicht eine noch riicksichtslosere Aus-
beutung der sog. «Dritten Welt«, da die als uninteressant
" klassifizierten Gruppen der Bevolkerung als «quantité négli-
geable» behandelt werden kénnen. Die dadurch verschirften
sozialen Spannungen wiirden durch gesteigerten Einsatz von
Polizei und Militar kontrolliert, der Trend zu Militardiktatu-
ren nehme in der Zweidrittelwelt erneut zu. -

In dieses Verfahren wiirden die gesellschaftlichen Institutio-
nen wie z. B. Universititen einbezogen, da parallel zu militéri-
schem Druck dem «Kampf um die Képfe und Herzen der
Menschen« ein besonderes Gewicht zukime, dem Bemiihen,
das bestehende System den Bevélkerungen hier wie in der
«Dritten Welt» selbstversténdlich und ohne Alternativen er-
scheinen zu lassen. Ein Sprachgebrauch, in dem der Begriff
«Weltwirtschaftsgipfel» demokratisches (Welt-) Gesprach
vortduscht und damit die faktische Diktatur der Industriena-
tionen verschleiert, sei Baustein in der «psychologischen
Kriegsfiihrung» bei der Herstellung dieser Selbstverstiandlich-
keit, ebenso wie auf anderer Ebene die Verweigerung von
Raum in der Universitét fiir den GegenkongreB ein Verbot von
Gegenoffentlichkeit auf «kaltem Wege» darstellt.

Dank des spontanen Engagements von fiinf Kirchengemeinden,
die kurz entschlossen ihre Kirchen und Pfarrzentren zur Verfii-
gung stellten, konnte der Gegenkongre3 doch noch stattfinden.
In einem breiten Spektrum linker, alternativer und christlicher
Veranstaltungen und Gruppen wurde reflektiert und diskutiert. -
Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus der «autonomen Szene»
konnten sogar in einer Kirche iibernachten: «unerwartete Be-
gegnung der Kulturen» und vertrauensbildende Erfahrung fiir
beide Seiten, wie Ulrich Duchrow anerkennend anmerkte.
Diese Erfahrung konnte ein hoffnungsvolles Symptom sein:
Konnten nicht einige Gemeinden, wenn schon nicht die Kirchen,
Orte solcher Gegendffentlichkeit bilden, wie in Miinchen ge-
schehen? Ungewohnliche Begegnungen ermdglichen, unge-
wohnte Koalitionen eingehen aufgrund solcher Begegnungen,
begleitet von Zivilcourage, die ein paar Gemeinden bereits z. B.
im Umgang mit nichtanerkannten Fliichtlingen zeigen?

Die Haltung der Miinchner Gemeinden hat beeindruckt — sie

" haben die Situation der Kirche, ungleichzeitig zum herrschenden

Zeitgeist zu sein, produktiv als Widerspruch zur &ffentlichen

. Repression genutzt.

Duchrows Leistung im Rahmen seines Kurzreferates, die hier

auszugsweise zu Wort gekommen ist, bestand m. E. darin, das
unmittelbare Widerfahrnis staatlicher Repression im Zusam-
menhang von Demonstration und Gegenkongre8 zu einer Er-
fahrung zu machen, indem er seiner ZuhorerInnenschaft ein
Deutungsangebot im Kontext weltpolitischer, genauer welt-
wirtschaftlicher Entwicklungen und Strategien vermittelte.

" Die Erlebnisse polizeilicher Angriffe, Rempeleien oder ein-

fach nur demonstrierter Ubermacht, die zeitlich und emotio-
nal noch so nah waren, dal} sie nicht zur eigenen Erkenntnis
werden konnten, wurden im Zusammenhang handhabbar, lie-
Ben soviel Distanz zu, da3 die Zuhdrenden ihre Handlungsfi-
higkeit erneut iiberpriifen konnten — eine intellektuelle Lei-
stung im besten Sinne also. Dorothee Wilhelm, Miinster

Neugier auf das Leben jenseits der Tradition

Kindheitserinnerungen der tiirkischen Autorin Aysel Oezakin

Das Miadchen, das mit seiner Familie auf dem Hiigel iiber
Izmir wohnt, will Englisch lernen, weil dies als westlich und
zivilisiert gilt, es besucht italienische Kinofilme mit Gina Lol-
lobrigida in der Hauptrolle, es zieht fiir die Theaterauffithrung
den gestirkten Petticoat an und verabscheut den Bauchtanz.
Istanbul ist ein ferner Glanz, gilt fast so viel wie das magische
Paris. Aus Ankara erhilt es vom geliebten Bruder als erstes
Geschenk Virginia Woolfs Buch «Die Fahrt zum Leucht-
turmy, spiter wird es Kafka und Marx lesen, mu8 aus dieser
Lektiire Exzerpte fiir die lesefaule Cousine Suzan herstellen,
weil es als schick erachtet wird, wenn junge Damen in Diskus-
sionen mitreden konnen. Thre Miitter aber tragen vielleicht
noch Kopftiicher und verkleiden sich, um heimlich ihre Toch-
ter beim Stelldichein mit Minnern beobachten zu kodnnen,
denn deren «Ehre» darf nicht angetastet werden.
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Die Romanistin Aysel Oezakin, 1942 im tiirkischen Urfa gebo-
ren, erzihlt die Geschichte ihrer Kindheit, spannend und be-
zaubernd, hineinverwoben in das Spannungsfeld zwischen
Tradition und Moderne. Sie, die sich fiir die revolutionire
Studentenbewegung in der Tiirkei engagiert hatte, lebte seit
1981 vorerst in der Bundesrepublik Deutschland; spiter zog sie
nach England, wo sie seither als freie Schriftstellerin in Lon-
don wohnt. Im Luchterhand-Verlag hat sie mehrere Romane
veroffentlicht, die in der BRD entstanden oder Ubersetzun-
gen ihrer fritherin der Tiirkei erschienenen Romane sind. Was
sie nun in ihrem neuen Text, der in deutscher Ubertragung
unter dem neckischen Titel «Glaube, Liebe, Aircondition»
erscheint, als Kindheitsmuster entfaltet, hat sie funf Jahre
frither keimhaft in einem schénen Poem angelegt: «Zart erhob
sie sich bis sie flog». Thre eigene Exilsituation hat sie hier mit

56 (1992) ORIENTIERUNG



der Geschichte der GroBmutter, die eine Nichte des letzten
Sultans, Abdul Hamid II. (1842-1918), gewesen und noch im
Palast aufgewachsen ist, poetisch und ironisch zugleich verwo-
ben. «Als ich vor den Verlusten, vor der unerwarteten Um-
wandlung meines Lebens und vor dem Altwerden Angst be-
kam, habe ich auf einmal in meinem Gedichtnis eine Quelle
entdeckt, die wie ein Schatz war», schreibt sie im Vorwort und
meint damit ihre GroBmutter, die ihr Alter als «eine freie und

fréhliche Frau in einer Armensiedlung» verbracht und fiir die

Enkelin ein vitales Vorbild abgegeben hat.

" Zwischen Stagnation und Aufbruch

Natiirlich kehrt diese GroBmutter, die so herrlich unverniinf-
tig ist, aber den Bewohnern auf dem Hiigel als heilkundige
Frau gilt, auch in diesen Aufzeichnungen, «Glaube, Liebe,
Aircondition», zuriick. Ihre Iebensgeschichte liefert den Stoff
fiir die pittoresken Kapitel, die dem Leser beinahe noch wie
- Blatter aus «Tausendundeiner Nacht» erscheinen mogen. Die
Kindheit im osmanischen Palast auf Rhodos, wohin sie mit
ibrer Familie nach dem Sturz des osmanischen Reiches (1908)

verbannt worden ist, ihre jungen Jahre als Ehefrau eines méch-

tigen Scheichs und GroBgrundbesitzers, die Erinnerung an
ihren Vater, der auf Zypern im Kampf gegen die englische
Armee den Heldentod gestorben war — alle diese Szenen sug-
gerieren den Zauber der Exotik. Dennoch deckt dieser nicht
einfach die Realitét zu, sondern di¢ Gegensatze werden in
ihrer ganzen Hirte aufgedeckt. Denn nicht nur ist diese GroB-
mutter -nunmeéhr eine bescheidene alte, Frau in einfachen
selbstgenihten Baumwollkleidern und dicken Striimpfen, die
auf dem Diwan sitzt und billigen Tabak raucht. Lingst haben
- sich ihre Nachkommen auf die Seite der Republik geschlagen,
sind Anhéinger Atatiirks und vermeiden jeden Hinweis darauf,
daB die GroBmutter eigentlich eine Prinzessin wire. Auch sie

selbst, die Familie der Ich-Erzihlerin, hinter der unschwer die .

Autorin Aysel Oezakin zu erkennen ist, kimpft mit der
materiellen Not. Eben hat der Vater wegen Streitigkeiten
seine Stelle in der Biicherei verloren, und er kann sich fiir
‘das kranke Madchen kein Taxi leisten, muB es auf den-Schul-
tern ins Spital tragen. Wie gern mochte er vom Hiigel in die
Stadt hinunterziehen, ins Zentrum von Izmir, dort eine
Wohnung mit Kiihlschrank und Waschmaschine bezichen,

fern von den ungepflasterten, schmutzigen Straen auf der

Hohe! Wie um sich ‘der unerreichbaren Pracht dennoch zu
versichern, stellt er alle Postkarten, die aus den Stidten der
Welt zu ihm gelangen voller Stolz aufs Wandbord. Da stillt
sich die Neugier seiner Tochter auf ein Leben jenseits der
strengen Normen: o

Denn in keiner Generation ist der Konflikt zwischen Stagna-
tion und Aufbruch so schmerzlich erfahren worden wie in
jener “ihrer Eltern. Vater und Mutter sind Zerrissene.

Einerseits saugt die Mutter begierig alles auf, was als modern

angepriesen wird, sie triumt von Mobeln aus neuzeitlichem
Material, schwort auf westliche Medikamente und verabreicht
als eine der ersten Streptomycin-Spritzen. Sie ist stolz auf die
Studienabsichten ihrer Tochter, gesteht ihr jedoch — wie die
anderen Frauen und Miitter traditioneller Kreise ~kaum einen
Freiraum fiir die eigene Partnerwahl zu. Auch bei ihr muf
vorerst die Nachbarin vorsprechen, wenn deren Sohn Absich-

ten gegeniiber der Tochter hegt. — Nicht anders der Vater: Als -

sich seine beiden Tochter fiir einen Theaterbesuch schminken,
gerdt er in ‘Wut, weil das Make-up gegen Tabus verstoBt.
Andrerseits riumt gerade die Gestalt dieses Vaters westeuro-
pdische Klischees aus dem Weg. Denn er ist nicht der Typ jenes
Machos, der seine Tochter nur vérheiraten und damit mate-
riell absichern will. Die Intelligenz seiner Lieblingstochter, der
Ich-Erzihlerin, schitzt er im Gegenteil héher als jene seiner
Sohne ein. Aber: «Nach Vaters Wiinschen sollte ich eine mo-.
derne junge Frau werden und mich trotzdem mehr fiir Gott als
fiir Jungen interessieren.» In solch lapidaren AuBerungen -

- und der Lakonismus ist ein bevorzugtes Stilmittel dieser mit.
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Witz und Klugheit begabten Autorin —offenbart sich mehr von
dieser Gespaltenheit als in langen Darlegungen

Die «Ehre» der Tocllter uiber alles _ -

So entziindet sich unter diesen elterlichen Vorzeichen der
Konflikt zwischen élterer und jiingerer Generation auch nicht,
wie man vorschnell annehmen mochte, in der Frage der Bil-

" dung, der Chancengleichheit von Séhnen und Tdchtern, son-

dernin einem anderen Bereich: jenem der ersten Liebeserfah-
rungen. Fiinfzig Jahre nach dem Sturz des Osmanischen Rei-
ches, also Ende der fiinfziger, Anfang der sechziger Jahre gilt
noch immer die «Ehre» der Tochter, ihre Unberiihrtheit iiber

" alles. Eine Klassenkameradin der Ich-Erzihlerin ist von ihrem

Bruder beobachtet worden, wie sie Arm in Arm mit einem
Jungen das Kino‘verlie}. Er meldet diesen Vorfall zu Hause,
und die Angst vor der elterlichen Strafe muB so gro gewesen
sein, daf} das Madchen Selbstmord veriibt hat. Ebenso findet
die Cousine Suzan, die nach sechsmonatiger Ehe ihren Gatten -

'hochschwanger verlassen hat, nicht mehr die Moghchkelt

einer neuen Beziehung. Kein «ehrbarer» Mann will eine sol-
che Frau seiner Familie zufiihren; Geschiedenen und «Unrei-
nen» bleibt nur der Weg in die Verbitterung — odet ins Bordell. -
«Einjunges Middchen muf} so rein sein wie weiles Baumwoll-
tuch. Einmal befleckt, ist sie eine gefallene Person», lautet
einer der miitterlichen Kernsitze. Um die Tochter von ihrem
Verderben fefnzuhalten, sie also vor vorehelichen Beziehun-
gen zu schiitzen, miissen alle Ménner in den miitterlichen
Schilderungen als «listige Schlangen» erscheinen (die Meta-
pher ist hier insofern beachtlich, als sie sonst eher den weibli-
chen Wesen zuerkannt wird). Natiirlich bricht in solchen Un-
mutsvisionen auch ein gestortes Verhdltnis zwischen den elter-
lichen Partnern durch. Gerade im Fall der Ich-Erzihlerin trifft
dies in eminentém MaB zu. Aber auch hier muB ein landliufi-
ges Vorurteil beseitigt werden: Es verhilt sich etwa nicht so,
daB der Vater bei Auseinandersetzungen die Mutter schliige.
Im Gegenteil! «Meine Mutter duckte sich nicht, sie versuchte
nie, ihn zu beschwichtigen, und mein Vater wurde nur noch
wiitender, wenn sie schrie: «Geh zur Holle! Von mir aus kannst
du weggehen und tot zuriickkommen! Ich wiinsche den Leu-
ten, die uns verheiratet haben, daB sie in der Hélle braten wie
Kebabs am Spiefi!> So schimpfte sie, wahrend sie auf ihn

* einschlug, ihn boxte und an den Haaren zog.» Solch furiose

Szenen einer Ehe zwingen jedoch die Mutter zu geradezu

- weitblickenden Sitzen ihrer Tochter gegeniiber: «Du muBt stu- -

dieren und Lehrerin werden. Unabhéngig sein. Wenn dein Mann
dich spéter einmal nicht gut behandelt, muBt du die Moglichkeit

- haben, ihn zu verlassen.» Eheliche Frustration hat hier nicht

Resignation auferlegt, sondern den emanzipatorischen Impetus
geweckt. Dies darf im gegebenen restriktiven Kontext als er- -

staunliche (Fort-)Entwicklung interpretiert werden.

Lebensverwirklichung in Einsamkeit

Man liest diese Kindheitserinnerungen mit wachsender inne-
rer Bewegung, weil sie dem Leser neuen Lebens- und Erfah-
rungsstoff zufiihren, weil sie ihm Szenen prisentieren, die er

-fern in der exotischen Vergangenheit angesiedelt hat, obwohl

sie beinahe noch in seine Gegenwart hineinreichen. Hier ff-
net sich-ein Kulturbereich, den Ayzel Oezakin nicht mit den
billigen Mitteln der orientalischen Verzauberung ausleuchtet,
sondern in widerspriichliche Realititen hineinstellt. Sie ist
nicht die einzige tiirkische Autorin dieser Jahre, die sich .
schreibend der Herkunft zuwendet. Der 15. Ingeborg-Bach-

“mann-Wettbewerb in Klagenfurt (Ende Juni 1991) hat Emine

Sevgi Oezdamar mit dem ersten Preis bedacht. In ihrem er-
sten, bisher noch unverdffentlichten Roman mit dem pro-
grammatischen Titel «Das Leben ist eine groBe Karawanserei

" hat zwei Tiiren aus einer kam ich rein aus der anderen ging ich

raus» schligt sie eine Briicke zuriick ins archaische Anatolien
wiahrend der Zeit des tiirkischen Wandels hin zur Unabhéngig-
keit. — Und im Friihling: 1991 hat der‘Verlag Kiepenheuer &
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Witsch das gelungene Buch der 1955 in Ankara geborenen
Renan Demirkan vorgelegt: «Schwarzer Tee mit dret Stiick

Zucker» blendet ebenfalls in die Kindheit der heute in-

Deutschland als Schauspielerin tatigen Schriftstellerin zuriick,
akzentuiert dabei scharf das Problem der Assimilation und das

Phinomen der Uberanpassung im Gastland. Wie Aysel Oeza-

kin erfihrt auch die weibliche Hauptfigur Renan Demirkans
einen Vater, der die solide Ausbildung seiner Tochter an-
strebt, deswegen die Heimat, wo er als Ingenieur im Staats-
dienst miserabel bezahlt wird, mit der Bundesrepublik ver-
tauscht. Der Verlust an Heimat kann indessen nie mehr wett-
gemacht werden. Renan Demirkan zerstort das oft unreflek-
tierte Muster der gliicklichen Riickwanderer. Wenn die Eltern
nach jahrzehntelanger Plackerei in die Tirkei zuriickgekehrt
sind und sich in Ankara eine kleine Wohnung — «sechzig Qua-
dratmeter Fluchtpunkt» — erstanden haben, reisen sie unver-
mittelt wieder zuriick. Die einstige Heimat hat sie ausgespie-
en, hat ihre hochgespannten Erwartungen nicht zu erfiillen
vermocht.

Da priigen sich schmerzliche Verluste ein, Preise miissen ent-

richtet werden. Auch die Ich-Erzihlerin in Aysel Oezakins .

Kindheitsgeschichte muf} ihn bezahlen. Es ist jener der Ein-
- samkeit. Hat sie im Gegensatz zu ihrer Schwester, der sie nach

Jahren in Amerika wiederbegegnet, zu viel gewollt? Hiitte sie
bescheidener, weniger hochgespannt dem Leben entgegentre- .
ten sollen? Sie weif3 es nicht. Vielleicht ist es ihr Schicksal,
allein weiterzugehen, weder das Gliick in der Partnerschaft,
noch in der schwesterlichen Geborgenheit zu finden. Aysel
Oezakin berichtet iiber solche Einsichten ohne jegliches Weh-
leid. Thr Buch aber zeichnet mit vielen Farben und Nuancen,

Just- und schmerzensreich den Eintritt ins eigene Leben nach.

Beatrice Eichmann- Leutenegger, Muri b. Bern
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'Eine unendliche Skandalgeschichte

Deutscher Sozialkatholizismus der Vor- und Nachkriegszeit

Das Verhiltnis von Kirche und Arbeiterschaft hatte die Wiirz-
burger Synode der westdeutschen Bistiimer 1975 als «fortwir-
kenden Skandal» bezeichnet; der Gewerkschaftsstreit um die
Jahrhundertwende, da die deutschen Bischofe die Mitglied-
schaft katholischer Arbeiter in christlichen Gewerkschaften
verboten bzw. nur bei gleichzeitiger Mitgliedschaft in katholi-

schen Arbeitervereinen unter klerikaler Leitung duldeten, be-
lastete bis in die Gegenwart die wechselseitigen Beziehungen. -

Doch dieser Streit lag fast ein Jahrhundert zuriick; er sollte
nun begraben sein; inzwischen waren ja Barrieren gerdumt,
Berithrungsiangste iiberwunden und gemeinsame Wege be-
-schritten.

Als die Katholiken an den 100. Jahrestag des ersten pépstli-
chen Sozialrundschreibens «Rerum novarum» erinnerten, ha-

ben sie sich dazu verleiten lassen, eine Jubelgeschichte der

kirchlichen Sozialverkiindigung, des Sozialkatholizismus und
der christlich-sozialen Bewegungeén zu verbreiten. Einer dhnli-
chen Versuchung scheinen die Gewerkschaften im Blick auf
die vergangenen 100 Jahre der Arbeiterbewegung zu erliegen.
In festlichen Gedenkstunden ertént das Lied, daB im Deut-
schen Gewerkschaftsbund die freiheitlich-sozialistischen und
christlich-sozialen Strémungen in eine gemeinsame Organisa-
tion zusammengeflossen seien. Doch aus dieser Legende hat
mich -die Lektiire des von Heiner Ludwig und Wolfgang
Schroeder herausgegebenen Sammelbands iiber den Sozial-
und Linkskatholizismus sowie des von Wolfgang Schroeder

geschriebenen Buches iiber Katholische Arbelterfuhrer der

Zeit nach dem Zwelten Weltkrieg herausger:ssen

Facettenreicher sozialer Katholizismus

Dabei sind die beiden ersten Beitrige des Sammelbands so
angelegt, daf} sie mit der Darstellung der Sozialgeschichte des
Katholizismus das Selbstbewufltsein der Katholiken merklich

heben. Wilfried Loth weist nach, daB3 der Katholizismus nicht.

! Heiner Ludwig und Wolfgang Schroeder (Hrsg.)}, Sozial- und Linkskatho-

lizismus. Erinnerung, Orientierung, Befreiung, Verlag Josef Knecht,
Frankfurt am Main 1990, 287 S., DM 34,

Wolfgang Schroeder: Gewerkschaftspolmk zwischen DGB, Katholizismus

und CDU 1945—1960. Katholische Arbeiterfithrer als Zeitzeugen in Inter-

views, Bund-Verlag, Kdln 1990, 446 S., DM 39,80
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ohne Einschridnkung als Bewegung gegen die Moderne cha-
rakterisiert werden kann, weil er aus Initiativen von unten
hervorging, selbst liberale Prinzipien- vertrat und den Wider-
stand breiter Bevolkerungskreise gegen den Nationalstaat, das
Staatskirchentum und die Ausbeutung der industriellen Ar-
beitswelt mobilisierte. Und Arno Kiénne kann belegen, daf
der Arbeiterkatholizismus urspriinglich die Balance zwischen
Kirchenbindung und Zugehorigkeit zur Arbeiterklasse gehal-
ten hat, daB in den Regionen, die von der Industrie und der
katholischen Konfession geprigt waren, gar eine Zusammen-
arbeit sozialdemokratischer, kommunistischer und christli-
cher Gruppen mdéglich und eine einheitliche Bergarbeiterge-

‘werkschaft denkbar war. Zumindest im Kaiserreich kampfte

der Arbeiterkatholizismus nicht weniger eindeutig als die so-
zialistische Arbeiterbewegung darum, der Arbeiterklasse eine
gebithrende Position in der Gesellschaft zu erringen. .

Doch die nichsten fiinf Beitrége, die fast die Halfte des Buches
ausmachen, richten die Aufmerksamkeit auf katholische Intel-

- lektuelle des Rhein-Main-Gebiets. Bruno Lowitsch beschreibt

den Frankfurter Katholizismus in der Weimarer Zeit und die
Rhein-Mainische Volkszeitung, Benno Haunhorst setzt sich
mit Theodor Steinbiichels Werk «Der Sozialismus als sittliche
Idee» und mit Ernst Michels Buch «Politik aus dem Glauben»
auseinander, Ute Schmidt schildert, wie die linkskatholischen
Blitter «<Ende und Anfang» bzw. «Frankfurter Hefte» nach
1945 die Stellung des Katholizismus und der Kirche wahrend
der Nazi-Diktatur einschétzen. Und von Theo Pirker wird der
1949 in den Frankfurter Heften erschienene Aufsatz «Kleine
Arbeitstheologie» nachgedruckt.

Es folgt eine sehr personlich gehaltene Freundschaftserkla-

-rung von Alfred Horné an Oswald von Nell-Breuning, die

neben den Streiflichtern zur Person die Option fiir Einheitsge-
werkschaft, Mitbestimmung und eine Kirche, die ihre Rolle als
Arbeitgeber und Tarifpartner ernstnehmen sollte, in Erinne-
rung ruft. Der Beitrag dhnelt der abschlieBenden Wiirdigung,
mit der Ludwig Kaufmann auf die Gestalt Marie-Dominigue
Chenus aufmerksam macht, der wihrend des Kriegs in Frank-
reich die Mission der Arbeiterpriester reflexiv begleitet und im
Kontext des Zweiten Vatikanischen Konzils eine «Theologie

der Zeichen der Zeit» ausgebildet hat.
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Zwischen diese personlichen Widmungen sind zwei analy-
tische Beitrige eingeschoben: Wolfgang Schroeder untersucht
detailliert die Voraussetzungen, Motive und politischen Wir-
kungen der zum Teil heftigen und polemischen Auseinander-
setzung, die Oswald von Nell-Breuning 1954 mit Viktor Agartz
um den Kurs der Einheitsgewerkschaft gefiihrt hat; der Jesuit
wollte damit das Biindnis der christlich-sozialen Minderheit
und der sozialdemokratischen Mehrheit im DGB festigen und
die Akzeptanz der Gewerkschaften im Katholizismus stérken.
Karl Gabriel analysiert die Erosion sowohl des sozialistischen
Arbeitermilieus als auch des katholischen Milieus und skiz-
ziert drei Reaktionen, wie Katholiken mit der Pluralisierung
des Milieus und den veranderten Sozialformen umgehen: sie

ziehen sich zuriick auf fundamentalistische Positionen oder

suchen eine neue Balance zwischen Selbstbestimmung und
organisatorischer Bindung oder engagieren sich in neuen so-
zialen Bewegungen.

Der Sammelband gewéhrt sehr interessante und tiberraschende
Einblicke 'in die vielschichtigen Gruppierungen und Formatio-
nen des sozialen Katholizismus wéhrend der Zeit vor dem Ersten
Weltkrieg, in der Weimarer Republik, unmittelbar nach dem
Zweiten Weltkrieg und in Folge der turbulenten 60er Jahre.
Und zugleich werden die Facetten eines Arbeiterkatholizis-

mus, der katholischen Verbinde, eines sogenannten Linkska-

tholizismus und der katholischen Publizistik ausgeleuchtet.
Der Beitrag von Loth unterscheidet allein wihrend der Kaiser-
zeit im politischen Katholizismus drei sozial unterschiedliche
Bewegungen: eine biirgerliche Emanzipationsbewegung, eine
Protestbewegung lindlicher und kleinbiirgerlicher Unterschich-
ten und die katholische Arbeiterbewegung.

Publizistische Wirksamkeit katholischer Inteliektueller

Ein auffallendes Profil des Buches sehe ich in der einfiihlsamen
Darstellung katholischer Intellektueller des Rhein-Main-Ge-

biets. Sie werden als herausragende Personlichkeiten mit theo-.
logischen und gesellschaftlichen Ideen gekennzeichnet, die zur

katholischen Hauptstromung quer standen. Der Theologe
Steinbiichel hat Reflexionen der kirchlichen Sozialverkiindi-
gung der 80er Jahre vorweggenommen, indem er den Dialog
zwischen Kirche und Welt als einen symmetrischen Lernpro-
zeB3 begreift und zwischen dem Marxismus als sozialwissen-
schaftlicher Methode, als politischer Bewegung und als Welt-
anschauung unterscheidet. In der nichtprofessionellen theolo-
gischen Reflexion Ernst Michels meldet sich bereits das Para-
digma einer «politischen Theologie» bzw. die induktive Vorge-
hensweise des Zweiten Vatikanischen Konzils an, insofern
dieser die Schranken abstrakter Wahrheiten und geschichtslo-
ser Theorien, einer sakralen Isolation und einer Individualpa-
storal {iberschreitet und die Heilsgeschichte in der konkret
erfahrenen Geschichte, das Gottesbekenntnis im religios-poli-
tischen Handeln aufzuspiiren sucht. Theo Pirkers «Kleine Ar-
beitstheologie» hiitte als Vorlage den Konzilsviatern bei der
Diskussion um die Pastoralkonstitution und dem gegenwirti-
gen Papst bei der Redaktion des Sozialrundschreibens iiber die
menschliche Arbeit dienen kénnen. Die Postulate und Pro-
gramme der nachkonziliaren Kirche sind in diesem katholi-
schen Industriesoziologen, Gewerkschaftstheoretiker und
engsten Mitarbeiter von Viktor Agartz in eine authentische
praktische Lebensform eingeschmolzen.

Das farbige Portrit der Personlichkeiten des Frankfurter Ka-
tholizismus, Friedrich Dessauer, Heinrich Scharp, Walter
Dirks, Werner Ernst Thormann, Friedrich Heer und Eugen
Kogon wird ganz in die Darstellung ihrer publizistischen Wirk-
~samkeit eingezeichnet.
Die «Rhein-Mainische Volkszeitung», deren Herausgeber und
Inhaber der Relchstagsabgeordnete des Zentrums Friedrich
Dessauer war, wurde 1934 von einem Sonderstaatsanwalt als
«sozialistische Zeitung, ein rein marxistisches Blatt, das das
Volk zersetzt hat», angeprangert. Die Zeitung pliddierte schon
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Anfang der 30er Jahre fiir eine Entflechtung von Zentrumspo-
litik und religiés-katholischer Sonderkultur. Ein politisches
Programm, das sich an sozialen Reformen und an der Kon-
struktion Europas orientierte, sollte die-«Ideologie der partei-
politischen Mitte» und die nationalistisch eingefirbten Koali-
tionen des Zentrums ablosen. Das starke publizistische Enga-
gement in der Debatte um den Volksentscheid zur Fiirstenent-
eignung, um den Bau eines Panzerkreuzers, um die Notver-
ordnung von 1933 und um das Erméachtigungsgesetz machte
indessen deutlich, wie sehr die Zeitung vom Mehrheitskurs der
Zentrumspartei abwich, und wie gering die Resonanz war, die -
der kompromifilose Widerstand der Redakteure gegen den
Nationalsozialismus bei der Amtskirche und im politischen
Katholizismus ausldste.

Die Zeitung «Ende und Anfang» wurde 1945 u. a. von ehe-
maligen Schiilern eines Augsburger Benediktiner-Gymna-
stums, die demi Quickborn-Bund nahestanden, also einer rela-
tiv jungen Generation herausgegeben. Deren Gesellschafts-
und Kirchenkritik leitete sich aus-dem Kriegserlebnis her und
entziindete sich an den restaurativen Tendenzen der unmittel-
baren Nachkriegszeit, die nicht zulieBen, daB die weiche An-
passung der Kirché an den Nationalsozialismus aufgedeckt
und ihr heroischer Widerstand als Mythos entlarvt wurde.
Beispielhaft geiBelten sie die Weigerung der bayrischen Ka-
tholiken einschlieBlich ihrer Amtstriiger, Eigentum und Kir-
chenbinke mit den Fliichtlingen zu teilen. Doch bereits vor
der Wihrungsreform entzog die US -Militérregierung der Zei-
tung die Lizenz.

Die Zeitschrift «Frankfurter Hefte» suchte nach 1945 an den
entschieden republikanischen, radikal-demokratischen und
sozial-progressiven Kurs der Rhein-Mainischen Volkszeitung
anzukniipfen. Dirks und Kogon stellten sich ein Biindnis zwi-
schen Arbeiterbewegung und republikanischem Biirgertum
vor; sie traten dafiir ein, daf3 die katholische Kirche den fatalen
Pakt mit dem Nationalsozialismus aufarbeite, in einen kriti-
schen Dialog mit den Marxisten eintrete, eine groBere Distanz
zur Parteipolitik gewinne und sich selbst reformiere. Sie strit-
ten gegen die restaurative CDU-Politik der Nachkriegszeit,
gegen die Wiederaufriistung der Bundesrepublik, die atomare
Bewaffnung der Bundeswehr und die Verabschiedung der
Notstandsgesetze.

- Widerspriichliche Entwicklungen ‘

Warum wirkt der Sammelband auf den interessierten Leser,
der wihrend der Lektiire zunechmend neugieriger wird und
nach der Lektiire iiberrascht bleibt, so heterogen und verwir-
rend? Mir scheint, daB ein solcher Eindruck durch den Sozial-
und Linkskatholizismus selbst verursacht ist. Wie wenig stellt
er sich im Zeitablauf von 100 Jahren als einheitliche Grofie dar!
Urspriinglich, vor der Reichsgriindung, war er Teil einer Frei-
heitsbewegung, danach bestand kurze Zeit die Chance eines
Biindnisses von Arbeiterkatholizismus und soznaldemokratx-
scher Arbeiterbewegung.

Die Einbindung in die mehrheitlich biirgerliche Zentrumspar-
tei trennte den Verbandskatholizismus sowohl von der sozial-
demokratischen Gewerkschaftsbewegung als auch von den
publizistisch titigen katholischen Intellektuellen und machte
selbst die christlichen Gewerkschaften am Ende der Weimarer
Republik fiir deutschnationale Biindnisse und einen als «Drit-
ten Weg» propagierten SchulterschluB mit rechtsbiirgerlichen
Parteien anfillig.

Nach dem Zweiten Weltkrieg entwickelte sich das Verhiltnis

des Arbeiterkatholizismus zur Einheitsgewerkschaft belingsti- =

gend zwiespiltig, das zur CDU/CSU erstaunlich undifferen-
ziert. Und inselhaft isoliert im Nachkriegskatholizismus blie-
ben die katholischen Intellektuellen der Frankfurter Region;
von der publizistischen Auseinandersetzung zur partei- und
gewerkschaftspolitischen Praxis gab es kaum Verbindungsli-
nien. Dirks grenzte sich von Pirker als «Schreiber und Debat-
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tierer, nicht Organisator und Sprecher» ab. Oswald von Nell-
Breuning wollte unter keinen Umstéinden als Links-Katholik
bezeichnet werden, wihrend Alfred Horné zwar an dem Sach-
verhalt festhilt, aber die Definitionsgenauigkeit, mit der Nell-
Breuning andere Leute beeindrucken und manchmal auch
peinigen kann, respektiert. Das Buch deckt eine fast uniiber-
schaubare Vielzahl von Trégern des Sozial- und Linkskatholi-

zismus auf; Abgrenzungsversuche wie der, daB Linkskatholi- .

ken immer zwei Dimensionen der Kirchen- und Gesellschafts-
kritik miteinander verkniipfen, bleiben die Ausnahme.

Die Heterogenitit des Sammelbandes ist jedoch nicht blof in
der Sache des kaum definierbaren und zersplitterten Sozial-
und Linkskatholizismus begriindet. Die Beitrédge selbst sind so
heterogen, daB nur schwer der verbindende Leitfaden aufge-
nommen werden kann. Aufsitze, die eine Entwicklung von
den 40er Jahren des vergangenen bis in die 60er Jahre dieses
Jahrhunderts im Uberblick darstellen, stehen neben Detail-
analysen aus der Kaiserzeit bzw. nach dem Zweiten Weltkrieg.
An den Wiederabdruck eines Aufsatzes, der 1949 erschien,
schlieBt sich ein 1989 gefiihrtes Interview mit dem Autor an.
Personliche Portrits mit freundschaftlichen Widmungen rei-
hen sich,an Reflexionen iiber theologische Publikationen. Me-

ta-Reflexionen iiber einen publizistischen Standort in Kirche

und Gesellschaft im Deutschland nach 1945 finden ihre Ent-
sprechung in einem Referat iiber sozialtheologische Impulse

eines franzosischen Dominikaners in der Nachkriegszeit und

wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Zwei Beitrige Wolfgang Schroeders, namlich eine detaillierte,
nahezu mit der geschichtlichen Zeitlupe aufgenommene Ana-
lyse des Konflikts um den Kurs der Einheitsgewerkschaft zwi-
schen der angeblich drohenden sozialistischen Majorisierung
und der christlich-sozialen Abspaltung, der sich persénlich in
den Akteuren Nell-Breuning und Agartz und zeitlich auf das
Jahr 1954 zuspitzte, sowie das Interview Wolfgang Schroeders
mit Theo Pirker bilden die Klammer zwischen dem Sammel-

band und dem von Wolfgang Schroeder verfaten Buch iiber

das gewerkschaftliche Engagement von Katholiken nach dem
Zweiten Weltkrieg. Diese Zweieinheit einer prizisen Detail-

analyse des Historikers und einer personlichen Deutung durch - -

die beteiligten Akteure machen den besonderen Reiz dieses
Buches aus, das katholische Arbeiterfiihrer als Zeltzeugen Zu
Wort kommen la6t.

Sieben christlich-soziale Stromungen

In seiner historischen Analyse hat Schroeder unter den christ-
lich-sozialen Strémungen, die sich zu einem gewerkschafts-
politischen Engagement verdichten, sieben voneinander ab-
grenzbare Gruppierungen ausfindig gemacht. ]
Da waren zunichst die ehemaligen Funktionére aus den christ-
lichen Richtungsgewerkschaften vor 1933, die auf Grund der
gemeinsamen Verfolgung durch das Naziregime die Einheits-
* gewerkschaft als eine historische Errungenschaft, hinter die es
kein Zuriick mehr geben diirfe, mitbegriindeten und verteidig-
ten. Sie gehorten zwei verschiedenen Generationen an: die
einen hatten die weltanschaulich gespaltene und zerrissene
. Gewerkschaftsbewegung der Weimarer Republik und ihr fata-
les Ende 1933 in lebendiger Erinnerung. Die anderen waren
durch Nazizeit, Krieg und katholische Jugend im Widerstand
geprigt, hatten jedoch aus eigener Erfahrung nur die Einheits-
gewerkschaft kennengelernt. Sie waren in verschiedenen Re-
gionen (Saarland, Westfalen) und in verschiedenen Einzelge-
werkschaften (Metall, Bergbau) stark vertreten, im DGB-Vor-
stand wurde ihnen eine angemessene Prisenz jenseits der
Mehrheitsregel zugesichert. Fiir diese Gruppierung stehen die
Namen Bernhard Tacke, Maria Weber, Adolf Miiller, Rudi
Nickels.
Eine zweite Gruppe war die Christlich-soziale Kollegenschaft
im DGB, ein ZusammenschluB mehrheitlich jiingerer katholi-
scher Gewerkschafter. Sie waren mit der personellen und pro-
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grammatischén Vertretung christlich-sozialer Positionen, die
die dltere Generation im DGB ausgehandelt hatte, unzufrie-
den. Da sie mit der zu Beginn der 50er Jahre einsetzenden
Polarisierung von CDU und DGB die eigene Identitéit gefdhr-
det sahen und gleichzeitig die Einheitsgewerkschaft als ein
Biindnis gleichberechtigter Weltanschauungsgruppen deute-
ten, driangten sie auf eine stirkere institutionelle Absicherung
ihrer Prasenz und beanspruchten Quotierungen und gar einen
Fraktionsstatus, was in der Satzung der Gewerkschaft nicht
vorgesehen war. Die Kollegenschaft war Mitte der S0er Jahre
auf Grund ihrer Offensive fiir stirkeren christlichen Einflu3
und parteipolitische Neutralitit ein eigenstindiger oppositio-
neller Machtfaktor innerhalb der Einheitsgewerkschaft. Sie
konnte sich als informelle Sondergruppe behaupten, solange
die Abspaltung christlicher Gewerkschafter und die Griindung
christlicher Gewerkschaften drohte, und solange sie mit inten-
siver Schulungsarbeit die isoliert engagierten christlichen Ge-
werkschafter sammeln und durch die «Gesellschaftspoliti-
schen Kommentare» eine Gegendffentlichkeit herstellen
konnten. Als jedoch der MiBerfolg der christlichen Gewerk-
schaftsgriindung offensichtlich und der Widerstand im DGB
gegen die offensive Opposition der Kollegenschaft lauter wur-
den, als die personellen und programmatischen Spannungen’
innerhalb der Kollegenschaft, insbesondere die Kritik am Fiih-
rungsstil des Jesuitenpaters Herbert Reichel wuchsen, wihrend
die katholischen Bischofe dem Engagement von Christen im
DGB weiterhin skeptisch gegenuberstanden und die evangeli-
schen Gewerkschafter sich einer Zusammenarbeit versagten,
kam es dann 1960 zur Spaltung innerhalb der Kollegenschaft
und mehrheitlich zum Austritt aus dem DGB. Aus dieser
Gruppierung werden Franz Heckhausen und Hermann Pieper-
hoff interviewt.

Als dritte Gruppierung werden die Sozialausschiisse vorge-
stellt. Sie entsprangen einer Initiative ehemaliger christlicher
Gewerkschaftsfunktionire vorwiegend in Rheinland und
Westfalen. Diese wollten nach dem Zweiten Weltkrieg ein
innerparteiliches Gegengewicht gegen die nach rechts gedffne-
te Volkspartei CDU schaffen und in der Einheitsgewerkschaft
die Uberlegenheit der Sozialdemokraten neutralisieren. Die
Sozialausschiisse, deren Mitglieder iiberwiegend aus dem ka-
tholischen Sozialmilieu stammten, suchten sich einerseits ge-
gen die Anspriiche der Katholischen Arbeiterbewegung
(KAB), die sich in ihrer Identitit bedroht sah, und gegen den

_ ertschaftsﬂugel der CDU zu behaupten. Anderseits suchten

sie die Spannung.zwischen der Einheitsgewerkschaft und der
CDU auszuhalten, indem sie aus der Minderheitenposition in
der Partei eine Wichterrolle gegeniiber dem DGB wahrnah-
men, um diesen zu bewegen, der christlich-sozialen Richtung
eine angemessene Vertretung zu sichern und parteipolitisch
neutral zu bleiben. Diese Spannung hat die Sozialausschiisse
iiberfordert; unter ihrem Dach meldeten sich vier kaum ver-
mittelbare Optionen zu Wort: erstens die Einheitsgewerk-
schafter, die sich jedoch stirker parteipolitisch gebunden hat-
ten, zweitens die filhrenden christlich-sozialen Gewerkschaf-
ter im DGB, drittens Mitglieder der Christlich-sozialen Kolle-
genschaft und viertens die Gegner der Einheitsgewerkschaft,
die der KAB nahestanden und auf die Griindung christlicher
Gewerkschaften hinarbeiteten. Im Konfliktfall, beispielsweise
bei der Entscheidung iiber die Wirtschaftspolitik Ludwig Er-
hards und die Zustimmung zum Streik- 1948, erwies sich die -

Bindung an die Partej stirker als die Sympathie fiir die Ein- ~ -

heitsgewerkschaft. Deshalb blieb die politische Chance einer
Minderheit in der Partei und Gewerkschaft ungenutzt; die

. Sozialausschiisse waren weder in der CDU noch im DGB
. stark. Als Interviewpartner steht Hans Katzer zur Verfiigung.

Eine vierte, im Hinblick auf das gewerkschaftliche Engage-
ment der 50er Jahre dhnlich zwiespiltige Gruppierung war die
Katholische Arbeiterbewegung (KAB). Wihrend die Sozial-
ausschiisse das Interesse der Partei den gewerkschaftlichen
Perspektiven tiberordneten, herrschte bei der KAB der Nach-
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kriegszeit die konfessionelle Blickrichtung vor. Dabei gehorte
die KAB in der Weimarer Republik, nachdem sie_sich im

Gewerkschaftsstreit von der Dominanz des Klerus und von der
antiliberalistischen und antisozialistischen Abwehrhaltung des

katholischen Milieus geldst, die republikanische und gewerk-
schaftliche Linie des Zentrums unterstiitzt und entschieden
das Erméchtigungsgesetz bekdmpft hatte, zum linken Eckpfei-
ler des Arbeiterkatholizismus.

Nach dem Zweiten Weltkrieg waren die fiihrenden Leute der
KAB gleichzeitig Mandatstriger der CDU; ihre Abgeordne-
tenrolle und die Parteipolitik nahmen sie wichtiger als die

Verbandsarbeit. Deshalb standen sie in der Frage der Mitbe- -

stimmung und Wiederaufriistung voll hinter der Adenauer-
Politik. Dementsprechend wurde die Kritik an der angeblich
sozialistischen Uberformung des DGB immer heftiger. Infolge
der Bindung an die Amtskirche bekamen die kulturellen und
weltanschaulichen Differenzen ein stirkeres Gewicht als die
gleiche 6konomische und soziale Interessenlage. Die Fiih-

rungskrifte der KAB betrieben dann systematisch die Griin- -

dung einer christlichen Gewerkschaft. Erst zwanzig Jahre nach
diesem Desaster konnte sich die KAB dem DGB anndhern.
Aus dieser Gruppierung werden als Zeitzeugen Bernhard
kaelhelde Heiner Budde und Josef Hofmester befragt

CAJ — Jesuiten — «Partlsanen»

Die fiinfte Gruppierung, die Christliche Arbeiterjugend

“(CAJ), war in mehrfacher Hinsicht ein Fremdkéorper im deut-
schen Katholizismus: An Stelle des katholischen stand ein
christlicher Name. Gegriindet wurde sie von oben, néamlich
von Bischofen, Priestern und Besatzungsoffizieren. Die CAJ
galt als eine kdmpferische Elitebewegung, Bildung erfolgte
durch Aktion, die Lebens- und Arbeitswelt wurde theologisch
gedeutet. Die Jugendlichen, die sich nach dem Zweiten Welt-
krieg der CAJ anschlossen, muBten sich gegen die Werkju-
gend, die Nachwuchsorganisation der KAB, und gegen die
Pfarrjugend, in der sich vorwiegend biirgerliche Schiiler sam-
melten, durchsetzen. Die erste Generation der CAJ war faszi-
niert von der praktisch erlebten Solidaritét der jungen Erwach-
senen aus den westeuropdischen Léndern, gegen die sie kurz
vorher noch Krieg gefiihrt hatten.

Die «Eindeutschung» der CAJ, die an der zweiten Generation ‘

der Mitgliedér vollzogen wurde, bestand darin, daf3 das fran-
kophone KlassenbewuBtsein zuriickgedringt und das Pro-
gramm der CAJ an die KAB angeglichen wurde. Folglich
wurde das 1948 ausgesprochene Bekenntnis des Zentralaus-
schusses der CAJ zur Einheitsgewerkschaft vom Nationalka-
_plan nachtraghch verwissert; 1955 beschlo dasselbe Gremi-
um,die christlichen Gewerkschaften zu unterstiitzen. Und
1978 wurde ein Beschlu} zugunsten der Einheitsgewerkschaft
gefalit, der jedoch dazu fiihrte, da3 1981 die gesamte National-
leitung zuriicktrat. Interviewt wird der erste Nationalleiter der
CAlJ, Georg Ruhmdoller.
Als eine ungewohnliche, wohl nur formal existierende Grup-
pierung werden die Jesuiten vorgestellt, die sich in den 50er
Jahren als Gegner oder Verteidiger mit der Einheitsgewerk-
schaft auseinandergesetzt haben. Allen Katholiken, die sich
gewerkschaftlich betétigten, schienen die Jesuiten interessant,
weil sie als kompetente Partner galten, die sich um das Wech-
selverhéltnis von Kirche und moderner Gesellschaft kiimmer-
ten, und weil man ihnen eine einfluBreiche Position in der
katholischen Kirche nachsagte.
Die Arbeitsfelder der Jesuiten (von Nell-Breuning, Reichel,
Gundlach, Hirschmann, Wallraff, Prinz, Leppich, Schroder,
Spieker, Schrouwen) waren vielfiltig: die einen arbeiteten mit
bei der Schulung in bestehenden Verbinden oder in den Ge-
werkschaften, die anderen griindeten neue Organisationen
wie das Betriebsménnerwerk und die Werkgemeinschaft
christlicher Arbeitnehmer. Politiker, Bischofe und Gewerk-
schaftsfunktiondre zu beraten, war eine Sache, wissen-
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schaftliche Reflexion eine andere. Dabei waren die Urteile
unter den Jesuiten iiber das Ziel und den einzuschlagenden
Weg der Gewerkschaftspolitik kontrovers. Oswald von Nell-
Breuning hat sich auf der theoretischen Ebene, Herbert Rei-
chel hat sich auf der organisatorischen Ebene am weitesten
zugunsten der Einheitsgewerkschaft exponiert. Dennoch wur-
de von ihnen erwartet, daB sie den Bisch6fen und den Katholi-
ken, die sich fiir die christlichen Gewerkschaften aussprachen, °
nicht in den Riicken fallen. Indem sie an der einheitlichen
Interessenvertretung der Arbeitnehmer einschlieBlich der Ka-’
tholiken unter ihnen festhielten, haben sie wohl die negativen
Folgen jener Fehlentscheidung von Bischofen, KAB, CAJ,
Christlich-sozialer Kollegenschaft und Sozialausschiissen hin-
sichtlich der christlichen Gewerkschaft in Grenzen gehalten.
In Interviews befragt werden die Patres von Nell-Breuning,
Prinz, und Waliraff.

Die Art, wie Schroeder die siebte und letzte Gruppierung als
linkskatholische «Partisanen» charakterisiert, scheint seine
personliche Sympathie auszudriicken. Zum anderen spiegelt

sie jene Situation der Vereinzelung, die insbesondere fiir ka-
_ tholische Intellektuelle in der Nachkriegszeit typisch war. Sie

hatten selbst nur wenig Beriihrung zum Verbandskatholizis-
mus und zu den Gewerkschaften, konnten dieses Defizit aber
durch eine breite publizistische Tatigkeit wettmachen. Umge-
kehrt bestand ihr Konzept eines anderen Katholizismus in

. keinem Katholizismus; die einzelnen Christen soliten vielmehr

in den Sozialverbidnden, Parteien und Gewerkschaften die
dort zu definierenden Aufgaben erfiillen.

Unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg kritisierte die erste
Generation der Linkskatholiken die Wiederherstellung der
alten Welt, in der die katholische Kirche ihre wenig widerstin--
dige Rolle wihrend des NS-Regimes verdringte, um die Kon-
fessionsschule kdmpfte, die Wiederaufriistung duldete und die
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christliche Gewerkschaft unterstiitzte. Die Mehrheitskatholi-
ken lieBen Kirche und Religion zugunsten der Adenauer-Poli-
tik instrumentalisieren, Katholizismus und CDU gleichsetzen.
Eine zweite Generation der Linkskatholiken suchte danach
das Biindnis von Katholiken und Sozialdemokraten um eine
Koalition mit Biirgern und Bauern zu erweitern. Als sich auch
dieser «umwegige Sozialismus» als aussichtslos erwies, wech-

“selten die Linkskatholiken den Adressaten; von der Kirche
verlagerten sie ihre Hoffnungen auf die Einheitsgewerkschaft,
in der sie den Trager einer radikalen gesellschaftlichen Verian-
derung erblickten. In den Interviews kommen Walter Dirks,
Theo Pirker und Alfred Horné zu Wort.

Mehr als ein «fortwirkender Skandal»

Diese in markanten Entwicklungslinien nachgezeichneten und
systematisch auf den Begriff gebrachten Erkenntnisse histori-
scher Quellenforschung gewinnen in den ausfiihrlichen Inter-
views der bereits erwihnten Zeitzcugcn die Schroeder seinen
Ausfithrungen folgen 148t, eine unverwechselbare biographi-
sche Farbe. Analyse schriftlicher Quellen und subjektive Deu-
tung ergédnzen sich eindrucksvoll. Die Fragen entspringen
einer Logik, die von der Quellenforschung gewiesen wird, so
daf3 der Inhalt der Antworten haufig vorweg geahnt werden
kann. Anderseits findet sich die Hypothese des bei den christli-
chen DGB-Funktioniren, bei der CAJ und bei den Linkska-
tholiken auftretenden Generationenkonflikts in den Inter-
views nicht einfachhin bestitigt. Aber in jedem Fall dringt die
erzihlte Erinnerung persdnlichen Erlebens in Gefiihls- und
Lebenswelten vor, iiber die der aullenstehende Beobachter
hinwegsieht. So legen die Interviews beispielsweise die Wut
eines christlichen DGB-Funktionirs frei, die er empfand, als
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CDU-Parteimitglieder von aulen die Entscheidungsstruktu-
ren der Einheitsgewerkschaft verindern wollten, seine Empo-
rung dariiber, daB die Bischofe einseitig zugunsten der christli-
chen Gewerkschaften und der CDU Partei ergriffen, und seine
Verletzung, daf8 er von KAB-und Kirche als miindiger Christ
fortwahrend zuriickgesetzt und als verantwortlicher DGB-
Funktiondr grundlos miachtet werde. Oder ein christlich-
sozialer Kollege schildert die nervliche Belastung des Zwei-
frontenkriegs, zwischen den parteigesteuerten KP-Mitglie-
dern und den parteigesteuerten CDU-Mitgliedern zerrieben
zu werden. Niederdriickend klingt die Erinnerung an das Ge-
rangel zwischen KAB und Sozialausschiissen um Mandate und
den Anspruch, fiir die christlichen Arbeiter zu sprechen. Bla-
mabel héren sich die personlichen Querelen innerhalb der
KAB, die unvorstellbare Fehleinschitzung sowie das dilettan-
tische Vorgehen der Verbandsfithrung bei der Griindung der
christlichen Gewerkschaften an. Fast unterkithlt erzéhlt ein
CAlJ-Mitglied der Flakhelfergeneration, wie der Verband im
Sog der KAB mit einer totalen Kehre auf die Wiederbewaff-
nungslinie der CDU eingeschwenkt ist. Er schildert auch, wie
massiv manche Bischofe die CAJ ablehnten, andere Amts-
trdger sich in die Personalbesetzung der CAJ einmischten, und
wie die traditionellen Jugendverbinde die CAJ gleichzuschal-
ten suchten. Nachdenklich und sympathisch stimmt das Selbst-
portit eines Linkskatholiken, der sich in dem von Gramsci

‘gezeichneten Typ des «organischen Intellektuellen» gespiegelt

sicht. Ganz hellhérig haben mich indessen einige Inter-
viewpartner gemacht, wenn sie im Plauderton erzihlen, daB
US-amerikanische Finanzmittel fiir den Kampf gegen den
Kommunismus an die Christlich-soziale Kollegenschaft, an die
CAJ und an die Werkgemeinschaften geflossen sind.

Die historische Analyse Schroeders und die subjektiv erzahlte
Deutung der Beteiligten vermitteln ein farbiges, aber auch -
buntscheckiges Bild des sozialen Katholizismus der Nach-
kriegszeit. Die christlich-sozialen Gewerkschafter blieben
dreifach eine Minderheit: in der Einheitsgewerkschaft, in der
CDU und in der biirgerlich-konservativen Kirche. Und sie
verspielten die Chance, die in Minderheitenpositionen liegt,
indem sie sich zersplitterten und bekédmpften. Die Alltagsar-
beit innerhalb der Einheitsgewerkschaft wurde nicht hoch ge-
schitzt. Die meisten setzten, vielleicht in der Hoffnung, gesell- -
schaftliche Reformen durch Gesetze dekretieren zu konnen,

anstatt sie durch die Arbeiterbewegung zu erkampfen, auf den

angeblichen Konigsweg der Partei- und Parlamentsmandate

oder auf Absprachen im kleinen Kreis der politischen Berater.

Schwerwiegend hat sich die zu geringe Zahl eigenstiindiger

gewerkschaftlicher Fithrungskrifte unter den Katholiken aus-

gewirkt; so wurden viele zum Spielball kirchlicher und klerika-

ler Interessen, die sie in die Spaltung der Gewerkschafts-

bewegung, in das absurde Spektakel und in die Falle einer

christlichen Gewerkschaft getrieben haben. Auch die Jesuiten

haben an der Disziplinlosigkeit des gewerkschaftlichen Enga- .
gements teil; sie pflegten nicht selten eine Gewerkschafts-

politik der ersten Person, um die eigene Hausmacht zu stirken

und die der anderen zu verdringen.

Nachdem ich das Buch gelesen habe, bin ich beschdmt: Das
Verhiltnis von katholischer Kirche und Gewerkschaften ist
nicht bloB ein «fortwirkender Skandal», wie die Wiirzburger
Synode es zugegeben hat, es ist ein unendliches Skandalge-
schehen. Christlich-soziale Stromungen in der Einheitsge-

- werkschaft hitten ein breiter, paradiesischer Fluf} sein kon-

nen, der sich in mehrere Arme aufteilt und iiberall, wohin er
sich ergieit, Leben verbreitet. Die christlich-sozialen Grup-
pierungen Jedoch die sich in der Zeit nach dem Zweiten
Weltkrieg in der Elnheltsgewerkschaft oder in deren Nihe
engagiert haben, waren das, von geringen Ausnahmen abgese-
hen, nicht. Sie sind auseinander geflossen, haben das Klima
vergiftet und destruktiv gewirkt.

Friedhelm Hengsbach Frankfurt
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